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RESUMO

A pesquisa teve como objetivo analisar a comunicagdo insurgente e popular junto aos saberes
e praticas dos atingidos do Programa Lagoas do Norte em defesa do direito a cidade, em
Teresina-Pl. Mapeamos a comunicagéo junto aos atingidos/as pelo Programa Lagoas do Norte
juntos de todos processos comunicativos. O recorte territorial foi na avenida Boa Esperanca; e
de 14 vem a acdo da histéria/memoria da comunidade e descrevemos os fundamentos das
sabedorias comunitarias. Nos serviu de aporte tedrico a abordagem transmetodoldgica
(EFENDY, 2016), construimos um método-caminhada que se vale da conversidade (FLEURI,
2019); a Producdo Horizontal do Conhecimento (BERKIN, 2019); a Cartografia Social
(ACSERALD, 2010) e Cartografia sentimental (ROLNIK, 1989). A producdo de dados, tece
didlogos com a oralidade e as historias de vida, propondo um processo participativo comunitario
para composi¢do do mosaico das memdrias locais. Neste percurso, caminhamos com autores
que confrontam a colonialidade do saber/poder como Bispo dos Santos (2015); Quijano (2013);
Villanueva (2017;2018); Krenak (2019); Ramose (1999); Mignolo (2019); Rodrigues (2021);
Cusicanqui (2018), além da educacdo popular freireana. Com estes referentes encontramos a
quadruple poténcia comunicativa que se apresenta por meio da mobilizacdo, informagéo,
educacdo popular e auto-organizacdo, a qual chamamos de circularidade das confluéncias
comunicativas. As conclusdes desvelam uma comunicagdo que insurge das epistemes e
antologias ancestrais guardadas pela comunidade, e que nos convidam & comunicacao integral,
holistica e ativa, desde as filosofias do Bem Viver e Ubuntu. Essa tese fortalece a comunidade,
a pesquisa em comunicacao e a academia, pois permite tecer teoricamente na ciéncia do comum
(SODRE, 2015): que é comunicar, sentir, ouvir e estar sempre atento a todos os ruidos nos
movimentos da vida que pulsa. O comum é a vida falada e vivida da enunciacdo coletiva, onde
h& sempre o0 eco de inimeras vozes que demandam espaco para dizer a palavra coletiva.

Palavras-chaves: Comunicagdo popular insurgente; anticolonialidade; territorio; Bem Viver;
Ubuntu.



ABSTRACT

This research aimed to analyze insurgent and popular communication within the knowledge
and practices of the affected individuals of the Lagoas do Norte Program in defense of the right
to the city in Teresina-Pl. We mapped communication within the affected individuals of the
Lagoas do Norte Program and all communicative processes. The territorial focus was on Boa
Esperanca Avenue, from where the community's history/memory action originates, and we
described the foundations of community wisdom. Theoretical support was provided by the
transmethodological approach (EFENDY, 2016). We developed a method-walk that employs
conversivity (FLEURI, 2019), Horizontal Knowledge Production (BERKIN, 2019), Social
Cartography (ACSERALD, 2010), and Sentimental Cartography (ROLNIK, 1989). Data
production engages with orality and life stories, proposing a participatory community process
to compose the mosaic of local memories. Along this journey, we walked with authors who
confront the coloniality of knowledge/power such as Bispo dos Santos (2015), Quijano (2013),
Villanueva (2017;2018), Krenak (2019), Ramose (1999), Mignolo (2019), Rodrigues (2021),
Cusicanqui (2018), and Freirean popular education. With these references, we discovered the
quadruple communicative power that manifests through mobilization, information, popular
education, and self-organization, which we call the circularity of communicative convergences.
The conclusions unveil a communication that emerges from the ancestral epistemes and
anthologies preserved by the community, inviting us to comprehensive, holistic, and active
communication, rooted in the philosophies of Well Living and Ubuntu. This thesis strengthens
the community, communication research, and academia, as it allows us to theoretically weave
in the science of the common (SODRE, 2015): which is to communicate, feel, listen, and always
be attentive to all the noises in the movements of pulsating life. The common is the spoken and
lived life of collective enunciation, where there is always the echo of countless voices
demanding space to utter the collective word.

Keywords: Insurgent popular communication; anticoloniality; territory; Well Living; Ubuntu.
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1 INTRODUCAO

Nas andarilhagens comunicativas das encruzilhadas latino-americanas, 0 caminho vai
se fazendo a cada passo. Primeiro se delineia nas mentes e coracOes, que sentipensam outro
viver possivel, ja que o inédito viavel (Freire, 1987) é a Ginica possibilidade para seguir andando.
Tendo em vista que € a utopia do direito a vida, que mantém vivos os subalternizados/as, no
caso da comunidade Boa Esperanca, € o direito a uma cidade coletiva e ao seu territorio.

A comunidade Quilombola da Boa Esperanca, localizada na capital do Piaui, em
Teresina, hoje é simbolo de re-existéncia pelo direito a cidade. Re-existe porque resiste no
enfrentamento ao apagamento de suas existéncias. Sobre re-existéncia, Porto-Gongalves (2006)
diz: “que ndo se reage, simplesmente a agdo alheia, mas, sim, que algo pré-existe e é a partir
dessa existéncia que se R-Existe. Existo, logo resisto. R-Existo” (Porto-Gongalves, 2006, p.47).
E existindo que contra-coloniza o mundo, deseduca o sistema-mundo colonial e ensina
perspectivas de existéncias plurais. Assim, € corpo-territorio, pois sente o mundo, afetos e
emocdes, pulsando de forma biointerativa com a terra que a abriga, sdo atravessamentos das
vivéncias coletivas.

Com os seus modos tradicionais, os moradores e moradoras da comunidade criam téticas
de luta em defesa de seu corpo-territério contra as investidas do Programa Lagoas do Lagoas
(PLN). O programa iniciou em 2008, de |4 para ca vem desterritorializando familias para,
segundo a Prefeitura (2014), realizar obras de melhoramento urbano. Diante do modelo de
cidade desenvolvimentista, que des-envolve sem as pessoas, 0s moradores e moradoras
questionam: Lagoas do Norte Pra Quem? A resposta para esta pergunta vem inscrita nos muros
das familias: N&o existem lagoas do Norte Sem os Moradores.

Sdo 13 bairros, na zona Norte da capital, impactados pelo Programa Lagoas do Norte,
onde vivem mais de 92 mil pessoas (Teresina, 2014), deste total, uma populacdo de 10.558
habitantes reside no Bairro Sdo Joaquim, que abriga a comunidade da Av. Boa Esperanca,
Teresina — Piaui — Brasil. A comunidade e seus passos anticoloniais contra as diversas tentativas
de desapropriacdo re-existe a este megaempreendimento urbanistico desterritorializador.

Esta tese trata de uma artesania, que se faz em comunicacdo com a comunidade da Av.
Boa Esperanga, pondo em vista os saberes subalternizados atravessados por suas cosmologias
ancestrais, onde a co-criacdo dos processos comunicativos agem em defesa do direito a cidade
e a moradia.

Neste interim, as sabedorias ancestrais e suas filosofias sdo de salutar importancia para

a proposicdo de uma comunicacdo, que se tece no ambito do sensivel; neste horizonte,
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problematizamos como se d& a comunicagdo insurgente junto aos saberes e praticas da
comunidade Boa Esperanca, desde suas cosmosensagdes/percepcdes® afro e indigenas, em
defesa do direito a cidade e ao territorio.

Nosso pressuposto é que a comunicacdo insurgente se da como revelagdo do modo de
vida e memorias dos povos tradicionais para expressar a territorializagdo, como forma de
enfrentar o apagamento produzido pela modernidade, numa perspectiva ontologica e
epistémica. Ontologica, pois trata dos modos de vida que historicamente foram silenciados.
Epistémica, pois aborda um pensamento latino-americano fortalecendo saberes comunitarios,
populares e ancestrais.

Neste percurso, caminhamos com autores como Bispo dos Santos (2015); Quijano
(2013); Villanueva (2017; 2018); Krenak (2019); Ramose (1999); Mignolo (2017); Berkin
(2019); autores que problematizam a episteme ocidental/modernizadora, pondo em questdo um
saber/fazer contracolonial, decolonial e anticolonial. Os autores apresentados tém perspectivas
diferentes e, por vezes, divergentes, mas convergem na proposi¢cdo de que outros mundos so6
serdo possiveis com a quebra do saber/poder colonial e seu sistema-mundo capitalista; sdo,
portanto, anticapitalistas e anticoloniais.

Nosso objetivo geral se dispds a analisar a comunicagao insurgente e popular, junto aos
saberes e praticas, dos atingidos do Programa Lagoas do Norte em defesa do direito a cidade.
Como objetivos especificos, mapeamos as comunicagfes de esperangas junto aos atingidos/as
pelo Programa Lagoas do Norte, desde 0s processos comunicativos subjacentes as praticas de
auto-organizacao em defesa do direito a cidade, com recorte territorial na Av. Boa Esperanca;
discutimos histéria/memoria da comunidade e descrevemos os fundamentos das sabedorias
comunitarias — tendo como referéncias as filosofias do bem viver e Ubuntu — dos processos de
comunicacdo popular e insurgente. Além disso, identificamos aspectos da comunicagdo que
enunciem esperangas para a comunidade ameacada de desterritorializacdo e atingida por um

grande empreendimento.

Neste trabalho serd usado o termo cosmosensa¢fes ou cosmopercepgdes, adotando a conceituacdo da nigeriana
Oyerénkeé Oy&wumi (2002). No entanto, também estard presente o uso da palavra sensagdes, por entender que
percepgdo pode limitar as experiéncias possiveis com o corpo. Para a fil6sofa, “O termo ‘cosmovisio’, que ¢ usado
no Ocidente para resumir a légica cultural de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico
usa-lo para descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. O termo ‘cosmopercepgdo’ ¢ uma maneira
mais inclusiva de descrever a concepcdo de mundo por diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto,
‘cosmovisdo’ s6 sera aplicada para descrever o sentido cultural ocidental e ‘cosmopercepgdo’ sera usada ao
descrever os povos iorubas ou outras culturas que podem privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, até mesmo,
uma combinagio de sentidos” (OYEWUMI, 2002, p. 3).
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Figura 1 — Imagem da Av. Boa Esperanga com frases pintadas nos muros defendendo a permanéncia dos
moradores.
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Fonte: Arquivo pessoal.

Na figura lemos: Frase 1 — Firmino deixe quem tem casa em suas casas e dé casas a
quem precisa; Frase 2 — Prefeito, ndo tente nos comprar com um bolo; Frase 3 — Morar, lutar,
resistir. Daqui nunca sair; Frase 4 — Firmino me deixe em paz! Minha casa, minha vida! Firmino
e seu projeto tira a paz do meu lar com ameala de desapropriacéo.

O problema empirico desta pesquisa é o deslocamento compulsorio, resultando em
desterritorializacdo (ou ameacas de desapropriacdo) nas comunidades atingidas pelo Programa
Lagoas do Norte. O lugar apresenta marcadores sociais e raciais bem nitidos, exacerbando os
conflitos urbanos; é neste lugar que desdobramos nosso processo tedrico-metodoldgico. Para
alcancar os objetivos neste territorio de disputas, apresentamos uma postura transmetodologica
(Maldonado, 2016), que faz ponte com a conversidade (Fleuri, 2019); com Producéo Horizontal
do Conhecimento (Berkin, 2019). Coaduando com estas posturas metodoldgicas, em nossa
andarilhagem de partilha participativa, dialogamos com a cartografia social (Acselrad, 2010);
cartografia sentimental (Rolnik, 1989) e a pesquisacdo (Thiollent, 1986). A presenga da
Cartografia Social (Acselrad, 2010) é instrumento que convida a comunidade para o fazer
coletivo; e a Cartografia Sentimental (Rolnik, 1989) que nos instrumentaliza para mergulhar na
geografia dos afetos e por inventar pontes de linguagem.

Como técnica de producdo dos dados dialogamos com a Historia Oral (Halbwachs,
1990) e Histdria de Vida (Martinez, 2015; Perazzo, 2015; Grisa, 2003), dentro de um fazer
participativo, que entende os sujeitos comunicantes em didlogo com a proponente da tese.
Entendemos as historias de vida como um método, mas para este trabalho se torna uma
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metodologia entranhada no fazer comunicativo da comunidade. Na caminhada, fomos
sentipensando? e compreendendo que cada narrativa, cada producdo comunicacional, cada
reverberar das vozes plurais de esperanca sdo impregnados das histdrias pessoais, que se juntam
em um grande mosaico para dizer de uma histéria coletiva profunda, que denota uma larga
temporalidade; quer dizer, ndo sdo histdrias episodicas, superficiais ou de um curto periodo da
histdria, mas sdo historias que se encontram e que cruzam os tempos passado, presente e futuro.
E este percurso é feito trazendo a oralidade muito presente, apesar de ndo se expressar apenas
por ela; estas ferramentas metodoldgicas apresentadas sdo alinhavadas pela transmetodologia
(Maldonado, 2016).

Figura 2 — Folder da Campanha em defesa das comunidades tradicionais da zona norte, impactadas pelo
Programa Lagoas do Norte.

A zona norte

de Teresina

é territdorio de
vida.e morada para:

Povos e comunidades de terreiro
* Vazanleiros e vazanleiras

* Pescadores artesanais

®* Quilombolas

* Benzadeiras

Pessoas que nasceram € se criaram

beira do rio.

Fonte: Pagina “Lagoas do Norte Pra Quem?” no Facebook.?

A comunicacdo que transpassa a luta pelo direito a cidade, ao territorio e & moradia da
comunidade da Boa Esperanca envolve uma teia que senti-pensa (Fals Borda, 2009) das bordas

ao centro, pois € apenas das margens que se torna possivel insurgir na completude e na

2 Termo de Orlando Fals Borda (2009), que apreendeu conhecimentos desde suas investidas junto aos movimentos
populares e comunidades tradicionais. Para Escobar, outro tedrico que se inspira no sentipensar de Borda, implica
0 CO-razonar. “Sentir para pensar com o territdrio implica pensar com o coragdo € com a mente, ou co-ragonar,
como bem enunciam colegas de Chiapas inspirado na experiéncia zapatista; é o caminho em que as comunidades
territorializadas aprenderam a arte de viver. Este é um chamado, entdo, para que o leitor ou o leitora sentipense
com os territorios, culturas e saberes de seus povos —com suas ontologias—, mais que com os conhecimento
descontextualizado que fundamenta as nog¢des de ‘desenvolvimento’, ‘crescimento’ e, até mesmo, ‘economia’
(ESCOBAR, 2014, p. 16, tradugdo nossa).

3 Disponivel em: https://www.facebook.com/ComiteLagoasDoNorte/. Acesso em: 04 out. 2021.
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integralidade da vida. E das beiradas dos rios, dos guetos, das ruas, das lagoas e das ruelas, que
se delineia, de modo artesdo, unindo atores (atrizes) sociais de 14 e de c4, da periferia, de muitas
comunidades, das universidades, do Piaui, do nordeste brasileiro e da América Latina; que uma
comunicacéo integral, cosmoperceptiva (sensacdes) e ancestral vai alinhavando re-existéncias
e convocando para tecer atos limites de modo coletivo, diante das situagdes limites (Freire,
1987). Tais situacOes sdo aquelas em que os obstaculos se apresentam, havendo ou néo
disposicao para transpb-los, que o contexto social latino-americano apresenta diariamente aos
setores subalternizados e oprimidos.

Para Maldonado (2016), os tempos que se apresentam sdo de investidas de ideias
patriarcais, neoliberais, neoconservadores, militaristas, depredadores, imperiais, xen6fobos e
racistas; acrescento a este rol o avan¢o de ideais LGBTQA+fobicos e de superexploracdo a
natureza. Para Quijano (2013), estamos imersos em um processo de completa reconfiguragéo
da colonialidade global de poder, onde estamos sujeitos a: 1) Reprivatizacdo dos espagos
publicos; 2) Reconcentracdo do controle do trabalho, dos recursos de producdo e de
distribuicdo; 3) Polarizacdo social extrema; 4) Superexploracdo da natureza; 5)
Hiperfetichizacdo do mercado, mais do que da mercadoria; 6) Manipulacdo dos recursos
tecnoldgicos de comunicagéo e transporte, para imposicao da
tecnocratizagao/instrumentalizacéo; 7) Mercantilizacdo da subjetividade e da experiéncia de
vida, sobretudo das mulheres; acrescento a profunda mercantilizagédo da subjetividade dos
povos originarios e tradicionais. E esta situacdo limite que a comunidade Boa Esperanca
enfrenta, contra o peso do sistema mundo moderno/colonial, localmente, a comunidade re-
existe dando sua resposta as privatizacdes dos espacgos publicos, a concentra¢do do controle da
producéo e dos recursos existentes; contra a polarizagdo social, que pde os integrantes da mesma
classe em disputa, contra a superexploracdo da natureza e 0s constantes racismos ambientais;
contra a concentracdo dos recursos de tecnologias, comunicagdes e transportes; finalmente,
contra a mercantilizacdo de suas subjetividades. S&o acOes locais em resposta a0 modo de
producdo da economia capitalista, lutar por outro modelo de cidade é também dar resposta as
acdes de controle da vida e concentracdo das riquezas em nivel global, pois as politicas
implementadas estdo localizadas no amplo contexto da economia global.

Quando os modos de vida tradicionais e ancestrais estdo ameacados, a propria casa,
abrigo e cosmos (Sodré, 2002), corre o risco de serem retirados por conta do modelo de
desenvolvimento capitalista, que a tudo devora e especula, as pessoas atingidas pelo Programa
Lagoas do Norte, moradores da comunidade que carregam 0 verbo esperancar no nome,

provocam seus atos limites. Cabe ressaltar que a nocao de desenvolvimento se apresenta como
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um termo que justifica a super exploracdo do ser humano e da natureza. Para Maria Sueli
Rodrigues de Sousa (2021):

As categorias desenvolvimento, constitucionalismo, direitos humanos e direitos
fundamentais se tornaram estruturantes da racionalidade moderna ap6s as duas
guerras mundiais, em que as referidas categorias emergiram com natureza corretiva:
0 desenvolvimento como corre¢do ao progresso; constitucionalismo, direitos humanos
e fundamentais, como corre¢do do direito (Sousa, 2021, p. 260).

Para a autora, estes S0 CoOnsensos precarios que emergiram no pés-guerra para salvar a
I6gica da racionalidade moderna. Desenvolvimento é uma categoria chave que orienta a vida
baseada nos padrdes eurocéntricos, excluindo-se as epistemologias e ontologias opostas a l6gica
da modernidade. Trocou-se a nomenclatura progresso por desenvolvimento, mas sua acdo
predatoria e desagregadora continua a mesma. No contexto do Programa Lagoas do Norte, as
consequéncias do desenvolvimento trazem a desterritorializagéo, pois a nogéo de crescimento
esta intrinseca a exclusdo de uns e favorecimento de outros.

Contra a logica desenvolvimentista, a comunidade Boa Esperanca apela para seus
saberes e cosmogonias. Diante de seu inédito viavel, as acdes que se delineiam diante da
impossibilidade de aceitar o que estd sendo, a comunidade Boa Esperanca, caminha em defesa
de seus direitos enquanto retornam as memorias antepassadas que fortalecem presentes. Para
Sartre (Sartre apud lasi, 2014, p. 79):

A transformagcdo tem, pois, lugar quando a impossibilidade é ela mesma impossivel,
ou, se preferirem, quando um acontecimento sintético revela a impossibilidade de
mudar como impossibilidade de viver. O que tem como efeito direto que a
impossibilidade de mudar se volta como objeto que se tem de superar para continuar
a vida (Sartre apud lasi, 2014, p. 79).

A impossibilidade de se render ao determinismo de uma continuidade historica
apresenta as possibilidades de construcdo de outra cidade, entendendo o direito a cidade no seu
mais puro conceito de apropriacdo e construcdo diante das necessidades e desejos dos citadinos
(Harvey, 2013; Lefebvre, 2001). O direito a cidade, Lefebvre (2001) aponta como utopia
experimental, nasce de antemdo pela elaboracao utopica, que vé no cotidiano as possibilidades
de sua concretizagdo, sonho e experimento. “Quais serdo os locais que socialmente terdo
sucesso? Como detecta-los? (...) Quais tempos, quais ritmos de vida cotidiana se inscrevem, se
escrevem, se prescrevem nesses espacos 'bem sucedidos', isto €, nesses espacos favoraveis a
felicidade? E isso que interessa" (Lefebvre, 2001, p. 110).
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Alinhavando os senti-pensares (Fals Borda, 2009) desta cidade, em favor de um Bem
Viver e da vida em fluxo biointerativo (Santos, 2015), que respeita as diferencas e celebra a
diversidade, é que se constroi, através de uma comunicacéo integral, e se desenha uma condicao
para reivindicar a palavra coletiva para construgdo da cidade. Assim, no ambito desta tese,
almejamos reelaborar o senti-pensar comunicativo, calcado nos saberes e praticas dos sujeitos
insurgentes e insubordinados, onde a nascente é o pensar decolonial e as acBes contra-
colonizadoras. “Como perspectiva transformadora, a decolonizagdo da Comunicagdo supde um
novo caminho utopico no combate a segregacdo epistémica e cuja finalidade é restabelecer uma
comunicagdo que humanize.” (Villanueva, 2018, p. 80, traducdo nossa).

No processo de luta e reivindicacbes da comunidade em questdo, toda a cidade de
Teresina é convidada a se enredar nas tramas de re-existéncia, sejam 0s movimentos sociais,
setores progressistas da universidade e militantes das diversas pautas na cidade. Provocada a
fazer-pensar comunicagdo, nesse contexto, € que a proposta desta tese nasce, apos mais de seis
anos de militancia, em defesa das moradias, neste movimento que existe ha mais de uma década.
Nele vimos fortalecer o sentimento comunitario de pertencimento identitario ao territério, junto
de suas memorias ancestrais e histdrias de vida onde auto-afirmam as suas descendéncias.

A comunidade se auto-reconhece quilombola®, ao contar suas historias e memorias
demarcam que o territorio em questdo € ancestral e ber¢o da cidade de Teresina. Salientam que
no mesmo solo viveram indigenas e suas raizes (avOs e pais) vém se costurando
diasporicamente ao longo dos anos em trajetos dos seus antepassados, cuja colonizacao cuidou
em dispersar no espaco, a ponto de que ja ndo seja possivel identificar suas etnias; o que vale
enaltecer, para honrar os povos indigenas e suas diversas didsporas migratorias.

Importante lembrar o apagamento da histéria indigena, que faz com que, muitas vezes,
essas raizes caiam no esquecimento pela falacia do discurso que afirma uma dizimacdo. A
comunidade Boa Esperanga se intitula afropindoramica. Mesmo que a historia tenha tentado
apagar suas raizes indigenas, em algum lugar pulsa esta heranca, seja nos modos de fazer ou
pensar.

Respeitando e reconhecendo essas memorias, tracamos nossos entendimentos, desde
uma comunicacao que bebe nas filosofias de ser afro e indigena, sendo este fazer comunicativo

comum e horizontal; tomamos como base filosofias afro como Ubuntu (Kakosi, 2018; Ua Flor,

4 Além da comunidade se auto-reconhecer quilombola, est4d em busca do reconhecimento oficial junto a Fundacéo
Zumbi dos Palmares.
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2016; Ramose, 1999) e a filosofia do Bem Viver (Acosta, 2016; Contreras, 2014; Krenak, 2019;
Fleuri, 2019).

Para composicéao desta tese, trouxemos pluralidades epistémicas, que foram excluidas e
consideradas como exterioridade (Dussel, 2015), para tecer uma comunicagdo que seja ponte
para caminharmos além da modernidade. Sabemos que € nas tensGes que se criam as
possibilidades dos transitos, entendemos que no momento histérico, em que se tece esta tese,
os transitos em favor dos setores subalternizados encontram-se fragilizados para superagéo
deste horizonte histérico construido pela modernidade, que excluiu e vem excluindo muitas
possibilidades de vida. Mas é sabido que os setores oprimidos e explorados sempre estiveram
tensionando a correlacdo de forcas em taticas diversas, dentre elas, as comunicativas. Assim,
cremos que as solucbes epistemoldgicas vivas neste caminhar sdo capazes de apresentar
solugdes plurais para o tempo presente.

No andarilhar desta tese, caminho que ndo se fez apenas no periodo cronoldgico do
doutorado, mas desde muitas parcerias e andancas anteriores, na luta pelo direito a cidade e pela
comunicacdo popular, construimos esses saberes/solucfes para transposicdo deste sistema-
mundo, que Se experimenta no presente. A maxima: um mundo onde cabem muitos mundos, so
pode haver razdo se vivenciada nos ensaios do presente.

No primeiro capitulo, “Cidade, Corpo, Cosmo e Territério: Lagoas do Norte Pra
quem?”, tratamos sobre as questdes da cidade e como se ddo 0s movimentos de re-existéncia
das pessoas atingidas pelo Programa Lagoas do Norte, pelo seu direito ao territorio, a moradia
e a cidade, com foco na comunidade Boa Esperanga.

No segundo capitulo, partilhamos a caminhada metodoldgica participativa e as acoes
gue nos levaram a tecer o terceiro capitulo, onde encontramos as historias de re-existéncia da
comunidade. A nossa caminhada metodoldgica € um convite a fazer junto, desde a conversa, 0
dialogo, a participacdo e a acdo coletiva. E fazer das historias e das memoérias formas de
alinhavar narrativas para uma cura coletiva das feridas causadas pela exploracao e expropriacao
do capital. E fazer do autorreconhecimento horizontal, uma forma de se enxergar no mundo, de
criar comunicacao que signifique e ressignifique o mundo.

E, por fim, no terceiro capitulo, “Comunicacdo Integral e ativa pelo Bem Viver”,
propomos um encontro dialogico entre as cosmosensacdes/percepgoes, filosofias originarias e
afrodescentes para pensar esta comunicacdo integral, que transflui como uma ponte para
superacdo dos modelos comunicacionais hegemonicos, que tem excluido tantas vozes e
epistemes. Abordamos as histdrias de vida e narrativas orais, como um ponto onde culminam

nas estratégias e taticas de sobrevivéncia do povo; além de mapearmos as diversas taticas
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comunicacionais sejam elas faladas, desenhadas, dancadas, escritas ou videografadas. Na
analise, encontram-se os materiais realizados no Projeto de Comunicacdo Popular Mulheres nos
Terreiros da Esperanca, realizado em 2017, uma parceria entre o Centro de Defesa Ferreira de
Sousa e a Flore.Ser Comunicacdo Coletiva (hoje OcorreDiério). Além dos materiais de
jornalismo popular e insurgente, presentes na editoria Esperancas, da Plataforma de
Comunicacdo Popular e Colaborativa OcorreDiario. Por fim, a analise traz materiais do Museu
Virtual da Boa Esperanca, producao de trés editorias presentes no site: Exposicéo e Fotografias;
Historias de Vida e Vida em Video.

Como consideracdes deste processo participativo e colaborativo, desvelamos uma
comunicacgédo que insurge das epistemes e antologias ancestrais guardadas pela comunidade,
gue nos convidam a uma comunicacao integral e ativa, pois se desenha como condi¢do para
elaboracéo da palavra coletiva, que reivindica o direito a cidade, & moradia e ao territorio. Essa
comunicacgéo denota sentidos de Bem Viver e Ubuntu, como referéncias que permitem pensar
outras sociabilidades. E, com estes referentes, que encontramos a quadruple poténcia
comunicativa que se apresenta por meio da mobilizacdo, informacdo, educacdo popular e
organizacdo, a qual chamamos de circularidade das confluéncias comunicativas. Consideramos
que essa tese fortalece a comunidade, a pesquisa em comunicacgdo e a academia, pois permite
tecer teoricamente na ciéncia do comum (Sodré, 2015): que é comunicar, sentir, ouvir e estar
sempre atento a todos os ruidos nos movimentos da vida que pulsa. O comum ¢ a vida falada e
vivida — da enunciacdo coletiva, onde ha sempre o eco de inUmeras vozes, que demandam
espaco para dizer a palavra coletiva.

Sentipensamos com a comunidade, uma comunicacao que é integral, pois é harménica
e de bioconvivéncia com o cosmos, com a diversidade humana e com a natureza; é uma
comunicacdo que se pde em relacdo de reciprocidade com a vida, sem deixar de lado as
intuicBes (também sdo formas de conhecimento que escapam aos sentidos materiais do corpo)
e a cosmosensacio/percepcdo, que emana dos conhecimentos ancestrais. E integradora e
bioativa, pois se faz na acdo, na busca pela transformacéo social e na dentncia das violagdes de
direitos do sistema mundial moderno/colonial, o capitalismo. E nesta integralidade que se faz
curadora, criando narrativas que fortalecem projetos de vida enraizados no territorio, pde na
gira os diversos saberes e vivéncias para construir um discurso coletivo.

E uma comunicagdo popular, insurgente e integral, pois se cura da obrigagio de
obedecer aos padrdes coloniais e suas estéticas, desobedecendo a ordem do fazer/saber/ser
colonial, respeitando as epistemes, ontologias comunitarias e seus projetos de Boa Vida, além

de reparar pela escuta e restauracdo da palavra. Deste modo, integra corpo, mente e espirito
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para elaborar uma forma comunicativa, que se coloca frontalmente contra as opressoes de raca,
género e classe. E, com esta comunicacdo, a comunidade Boa Esperanca integra a cidade, para
além do seu espaco geografico absoluto, para ser comunidade e repensar as sociabilidades nas
partilhas urbanas. Assim, revela estratégias e mecanismos de producdo dos sentidos e
significados nos mais diversos processos comunicacionais apresentados, sejam eles em forma
jornalistica, audiovisual, de agitacdo e propaganda, performatica, artistica, imagética, oral,
corporal; ainda, exibe em diversas plataformas seja nas redes sociais digitais ou analdgicas.
Nesta producéo de sentido, revelam as escolhas que se fazem nos contextos sociais e politicos
para apreensao e compreensédo da realidade.

Deste modo, mesmo podendo apresentar multiplos sentidos, as selec@es e exclusdes sdo
efetuadas tanto do ponto de vista da pesquisa quanto do que a comunidade escolhe para narrar,
pois seu locus de enunciacdo (Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016) é quem guia as escolhas.
Sobre a enunciagéo, Vizeu (2003) destaca, tendo como base Benveniste, que se trata da relagéo
entre o locutor e o sujeito-alocutario; apesar de que “A enunciagdo ¢ este colocar em
funcionamento a lingua por um ato individual de utilizagdo” (Benveniste apud Vizeu, 2003,
p. 109), ela acontece sendo ponte Eu-tu, pois todo processo enunciativo implica um sujeito-
alocutdrio, ndo é isolado e nem solitario, pois constréi uma performatividade conjuntamente
com o outro.

De outro lado, é possivel afirmar que todo o processo enunciativo realizado por meio da
comunicacgdo popular e insurgente, proposta pela comunidade Boa Esperanca, tem seus valores
performativos, que ndo apenas descrevem o mundo, mas implica a agéo, ato de transformacéo
e posicionamento; apresenta a diversidade de sentidos e significados, que emergem do territorio
ao tempo em que produz sentidos comuns de re-existéncia, de direitos, de cidade e até os
sentidos comuns do que é territorio.

As significacbes construidas pela comunidade, em suas acdes midiaticas e
comunicacionais, sdo palavras que escrevem uma leitura de mundo coletiva. Percebendo-se
enquanto transformadores de suas realidade, criando autonomia na construgéo de sua palavra,
a comunidade Boa Esperanca criam significaces de mundo, de si e de outras possibilidades de
presente. A percepcdo da significacdo dos signos €, para Freire (1987), uma acao cultural e
dialdgica de libertacéo, pois acontece na problematizacdo do mundo enquanto autodescoberta

e descoberta do mundo.

Descobrirem-se, portanto, através de uma modalidade de agdo cultural, dialdgica,
problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o mundo, significa, num
primeiro momento, que se descubram como Pedro, Antdnio, com Josefa, com toda a
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significacdo profunda que tem esta descoberta. No fundo, ela implica numa percepcédo
distinta da significagdo dos signos. Mundo, homens, cultura, arvore, trabalho, animal,
vao assumindo a significagdo verdadeira que ndo tinham (Freire, 1987, p. 101).

Ao elaborar taticas midiaticas para colocar suas histdrias, memorias, narrativas e
palavras no mundo, a comunidade se auto descobre enquanto descobrem o mundo. No processo
de escrever suas historias, cria sentidos de esperangas em suas insurgéncias e existéncias
comunicativas. A medida que denunciam o Programa Lagoas do Norte e suas violagdes de
direitos, também reconhecem suas estratégias locais, que, por sua vez, ndo se descolam das
estratégias internacionais, onde se situam 0s organismos internacionais financiadores e
planejadores da cidade e de urbanidades modernas.

Assim, se substancializa as existéncias comunicativas, pois a comunidade se faz existir
para si e a0 mundo por meio da palavra. Existem e exercem seu direito a comunicacao.
Comunicar se faz acdo transformadora, que desvela o mundo, pde os sujeitos em mobilizacao
e movimento. Confirmando o que Freire postula, “A libertagdo dos individuos s6 ganha
profunda significacdo quando se alcanga a transformagdo da sociedade” (Freire, 1992, p. 94).
E dizer, a emancipacéo ¢é verdadeira quando os individuos percebem que ela é alcancada por
meio da transformacao deste sistema desigual e explorador. A comunicagdo popular, insurgente
e integral, é agente de transformacao dessas realidades, pois entende que a liberdade néo é acéo
solitaria e nem acontece sem transformar a realidade social, sendo, portanto, uma a¢éo solidaria

de transformacéo do mundo.



27

2 CIDADE, CORPO, COSMO E TERRITORIO: LAGOAS DO NORTE PRA QUEM?

Onde casa, corpo e territdrio se fundem inseparaveis, a luta pela vida, moradia,
espiritualidade e territério se inscreve na possibilidade de existéncia. Para Sodré (2002), é a
casa que se constitui como macrocosmo do corpo e vai ampliando o espaco fisico-espiritual do
individuo (Sodré, 2002, p. 65). A luta pelo direito a cidade e a moradia perpetradas pelos
atingidos do Programa Lagoas do Norte € uma re-existéncia, que age em integralidade do corpo,
mente e espirito, pois no mesmo territério além de abrigar casa, abriga trabalho, manifestacfes
religiosas e culturais, lazer, suas historias e memorias. O autor afirma, “Dentro dessa visdo, a
casa ¢ a parte menor do Cosmos e, no entanto, a mais nobre: ‘Por exceléncia, a parte do espaco
em gue o homem imprime antes de tudo a sua concepcdo do mundo” (Sodré, 2002, p. 66).

Podemos observar uma parte deste cosmos no seguinte trecho.

Na mesa de Paruca tem cura, tem melancia e tem abobora. Tem letras, fé, santas,
poemas, histdrias de vidas entrelagadas. A casa toda é seu corpo. Paredes feitas de
poemas. Estantes feitas de cartas. Mesas feitas de receitas contra a soliddo. Tudo
guanto é de erva curadeira, 14, tem. (Museu Virtual, 2021, S/P).

Esta visdo apresentada por Sodré (2002) é observada, vivenciada e sentida
imageticamente e biograficamente na comunidade da Boa Esperanca. Ao adentrar a casa de
Paruca, uma das moradas locais, € possivel experienciar esta casa-corpo-territério. Sobre a mesa
cartas, poemas, reivindicagdes e palavras de ordem que exigem permanéncia em seu cosmo. O
trecho acima encontra-se no Museu Virtual®, escrito pela autora desta tese, acompanhadas de

fotografias também de sua autoria.

Figura 3 - Casa de dona Paruca.

Fonte: Autoria propria.

5 Disponivel em: https://www.museudaboaesperanca.org/ . Acesso em: 04 out. 2021.


https://www.museudaboaesperanca.org/
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Entendemos o territdrio ndo apenas como espaco delimitado e demarcadas pelas suas
dimensGes absolutas, o espaco vai ampliando em dimensdes relativas, relacionais e absolutas
(Harvey, 2015). O territorio se apresenta desde suas relagfes sociais, politicas, econdmicas,
socioambientais e outros diferentes campos, transbordando multiplas territorialidades. Sendo o
territério carregado de memorias, culturas e histérias, concordamos com Santos (2007), onde
afirma que territorio € o chao e a identidade. “A identidade ¢ o sentimento de pertencer aquilo
que nos pertence. O territorio ¢ o fundamento do trabalho; o lugar da existéncia, das trocas
materiais e espirituais e do exercicio da vida” (Santos, 2007, p. 14).

As cartas de Paruca espalhadas por sua casa sao significativas e representativas de uma
das estratégias dialdgicas e comunicativas — ou seja, de suas existéncias comunicativas —
apresentadas pela comunidade ao longo de sua re-existéncia para permanecer no seu territorio.
As cartas de varias mulheres, com vivéncias semelhantes a dona Paruca, foram enviadas para o
prefeito local e chegaram a compor um dossié enviado para 0 Banco Mundial, exigindo justica
e reparagao as violagdes de Direitos Humanos®.

A comunidade se localiza na zona norte da capital do Piaui, Teresina, que reivindica o
titulo de berco da cidade. Ali, no encontro entre os rios Poty e Parnaiba, também se encontram
epistemologias das aguas, saberes insurgentes de barro, artesanias tecnolégicas ancestrais,
espiritualidades biocéntricas e, mais do que tudo, uma historia de partilha que envolve muitas
lutas por melhorias e direitos coletivos. Contam, as mais velhas, que um pé de angico era ponto
de encontro para tecer enxovais para as criangas vindouras; era ali que discutiam as
necessidades por agua encanada, creche, condi¢des de trabalho, escolas, etc., assim como as
estratégias para lograr estes direitos.

E neste territorio que mergulhamos para aprender e co-criar/vivenciar estratégias
afetivas e sensiveis para uma comunicacdo integral, tendo como problema empirico as
tentativas de desapropriacdo para implantacdo de um projeto desenvolvimentista, Programa
Lagoas do Norte.

A comunidade se localiza a 10 minutos do centro da cidade e esta entre os rios Poty e
Parnaiba, em sua populacdo se encontram vazanteiros, pescadores, rezadeiras, mées e pais de
santo, brincantes de bumba meu boi, dentre outras identidades.

Nota-se que 0s interesses empresariais sobressaem na regido da periferia, que abrigou

0s negros e indigenas desde o inicio da histdria da cidade, comumente criminalizada, que agora

® Vale ressaltar que, em 2023, o Ministério Pablico Federal (MPF) reconheceu as violacdes de direitos humanos e
incentivou a comunidade e tracar formas de reparacéo.
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se torna um rentavel ambiente para negocios, atendendo as perspectivas de uma cidade para o

consumo, como afirma Bomfim (2010).
Figura 4 — Bairros atingidos pelo PLN.

Area 4 — Bairros: S3o Francisco e Mocambinho

Area 3 — Bairros: Aeroporto, Itaperu e Alto Alegre

Area 2 — Bairros: Nova Brasilia, Poti Velho, Mafrense e
Olarias

Area 1- Bairros: Acarape, Matadouro, Alvorada e S3o
Joaquim

Avenida Boa Esperanga

Fonte: Pereira, 2017, p. 34.

Segundo Pereira (2017), o processo de ocupacao da cidade data de 1800, nas areas que
compreendem a zona norte da cidade, apesar de que o processo de aceleramento da ocupacao
tenha sido acentuado na zona leste, entre os anos 1970-1980, quando o crescimento se deu em

toda a cidade,

Sobretudo, naquelas de ocupacdo mais antiga, como a zona norte, que, em virtude, de
grande especulacdo imobiliaria nas zonas sul e leste, tornou-se o lugar “preferencial”
de vida e habitacéo tanto para as familias de baixa renda ja residentes em Teresina,
guanto para aquelas recém-emigradas do interior do Piaui e de estados vizinhos (Lima,
2010; Moura, 2006 apud Pereira, 2017).

Se antes a regido era reflgio e alternativa a manutencdo dos modos de vida de muitos
que vinham do interior para a cidade, agora os moradores sdo forgados a deixar sua casa-
cosmos-territdrio para se enquadrar no modelo de vida de uma cidade que nega direito aos seus
costumes. Segundo o marco de reassentamento (2014), 327 casas foram reassentadas no
Residencial Zilda Arns, Bairro Nova Brasilia, em apartamentos de 32 m2. Cito este exemplo
para demonstrar o quanto a violagdo dos modos de vida s&o nitidos. O tamanho da moradia esta

entre os principais incdbmodos apontados no proprio marco de reassentamento involuntario, bem
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como o atraso no pagamento das indenizag6es das familias que assim o preferiram (Teresina,
2014). Para quem tinha como quintal, o rio e a vazante, em um modo de vida entranhado com
a terra, ir para blocos de concreto em um bairro afastado do centro da cidade representa uma
negacdo a vida. Ainda é valido ressaltar que € comum em uma mesma casa ou quintal morar
duas ou mais familias.

Segundo levantamentos da Prefeitura Municipal de Teresina (Caracterizacdo
Socioeconomica da area das Lagoas do Norte), “A area total do Programa Lagoas do Norte,
com aproximadamente 1.198 ha, compreende os 13 bairros da zona norte da cidade que estéo
sob influéncia direta das lagoas e onde vivem mais de 92 mil pessoas” (SEMPLAN, 2012).
Deste total, uma populacdo de 10.558 habitantes reside no Bairro Sdo Joaquim, que abriga a
comunidade da Av. Boa Esperanca.

Na comunidade, o urbano/rural, campo/cidade convivem em espaco-temporalidades
que desafiam a logica binarista da colonialidade, pois ndo se excluem. Jodo Rua (2020), ao
trabalhar estes pares citados, aponta que a totalidade-espaco nunca poderéd estar fechada
(completa) “pois, a cada momento novos elementos surgem para serem incorporados” (Rua,

2020, p.205), estando sempre aberta a novas interagdes. O autor aponta como

A distincdo cidade-campo, rural-urbano tem sido considerada a partir de uma
dicotomizagdo pautada no espaco como absoluto, com critérios baseados, sobretudo,
na malha politico administrativa, no caso brasileiro. A dicotomia apontada acaba por
superenfatizar (e, portanto, estereotipar) as diferencas entre rural e urbano, ao mesmo
tempo em que camufla a diversidade presente nos espagos rurais, ao subenfatiza-la —
ofuscando a multiplicidade dos lugares e dos sujeitos rurais (Rua, 2020, p.206).

Neste sentido, destacamos a diversidade entre campo e cidade, rural e urbano, presente
no espacgo-temporalidade dessa comunidade, que se da pelas caracteristicas e os modos de fazer
e viver, que se apresentam nas cotidianidades. A comunidade ribeirinha fica a dez minutos a pé
do centro da cidade, caminhada feita pela avenida também chamada de avenida Boa Esperanga.
Ora, avenidade é um termo marcadamente urbano, o que poderia ndo representar imediatamente
os modos de vida, por exemplo, de pescadores e vazanteiros, mas de algum modo, o faz, porque
a totalidade-espaco aqui ndo se restringe aos estere6tipos ou a medicéo absoluta, mas se faz na
relacionalidade e na relatividade das experimentacgdes cotidianas. Assim, entendemos que existe
apenas uma forma de ser urbano, como ndo existe uma Unica forma representativa e
estereotipada de ser rural. O movimento na comunidade nos apresenta isso muito fortemente,
onde a dindmica do rural ndo foi neutralizada, mas tem suas presencas transfluindo entre esse

par conceitual (rural/urbano).



31

Na vivéncia e experiéncia na comunidade podemos perceber que rural ndo é apenas
espaco absoluto e medido, mas € modo de vida e temporalidade. Em uma Unica casa, por
exemplo, podemos ver dois tipos de temporalidade. Na avenida, o ronco de motores de carros,
entre bicicletas, motos e Onibus, adentrando as casas desta mesma avenida, SOmMoS
convidados/as a entrar nas vazantes, a olhar pequenos animais de criagdo, como galinhas, cabras
e bodes.

Além disso, na avenida tem a pressa, mas no cosmos da casa ha o tempo de quem planta
e espera o ciclo para a colheita. Muitos e muitas, somos as pesquisadoras e pesquisadores, que
chegam com o ritmo acelerado do tempo académico, extremamente impregnado desta
urbanidade, que ndo permite a presenca do tempo largo e ciclico, somos forcados a esperar na
temporalidade de quem planta e que ao mesmo tempo sao aqueles que apresentam a urgéncia
de permanecer no territério.

Na urgéncia, contudo, experimentamos a ciclicidade, nos voltando a pensar estratégias
que subjazem deste pensar/fazer/sentir pulsante entre o asfalto e a terra. Entdo, o direito a cidade
é também o direito a moradia que permita a diversidade no fazer com o entorno, com o rio, as
lagoas e o barro.

Retomando Ruas (2020), nesta empiria, observamos a proposta de romper o rural como
espaco homogéneo e sem abertura para novas entradas e interagfes. Mesmo assim, apontando
multiplas conexdes que resultam de hibridiza¢des entre campo e cidade, ainda se estabelecem
relacbes assimétricas ou mesmo de desigualdades promovidas pelas l6gicas do sistema
capitalista e portadora da racionalidade urbana, que muitas vezes se impde.

E necessario destacar que este ndo é um territorio essencialista, purista ou mesmo uma
ilha capaz de ndo se contaminar com as logicas impostas pela colonialidade, modernidade e
capitalismo. Apenas destacamos que ha convivéncias nos modos de fazer o cotidiano que nao
sd0 herméticas e atravessam o tempo com suas tradicionalidades, ao passo que ndo estéo
fechadas as interagdes. N&o ha apenas desigualdades e assimetrias, apesar de que elas existem,
mas ha espago-temporalidades, que inspiram a construir outros convivios, bem viver,
sociabilidades e projetos de vida.

Com estas anotacOes sobre a percepcao/sensacdo que esta pesquisadora tem da espago-
temporalidade da comunidade, podemos entdo pensar sobre as tensdes, disputas e, de outro
lado, confluéncias que existem em torno do territorio. O que seria entdo territorio para 0s

moradores e quem disputa o disputa?
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2.1 TERRITORIO PARA QUEM?

Ao Norte de Teresina, casa-espaco-lugar, onde os moradores e moradoras vém
reivindicando sua ancestralidade quilombola, sem esquecer que seus entes queridos descem as
margens do rio, desde diasporas indigenas, demarcadas em histdrias que habitam na memoria,
sem lastros aparentes de etnias, mas nitidamente emergem nos saberes e praticas cotidianos,
assim, comumente se auto intitulam afropindoramicos ou afroindigenas.

Além disso, as marcas ancestrais indigenas deste territorio sdo relatadas em relatorio,
que relembra que o lugar fora pertencente aos indigenas Potys até metade do século XVII
(Chaves, 1998, p.161-162 apud IPHAN, 2014, p.3). O relatério do IPHAN (2014) afirma que
a capital se iniciou naquela regido, em 1760, com tracado em xadrez, no centro, a Igreja de
Nossa Senhora do Amparo, igreja na qual, contam-se entre memdrias populares, € um grande
cemitério indigena. O IPHAN (2014) aponta que a ocupacdo da regido da Av. Boa Esperanca
ocorreu a partir de 1960, regido ocupada principalmente pelos vaqueiros, com permissao dos
proprietarios das quintas e vacarias da regido, onde cresceram e ajudaram no desenvolvimento
da regido, tornando-se os bairros atuais da zona norte.

De um lado, a histdria do Piaui sem memdria indigena vai sendo reescrita por uma
cidade que traz a tona suas historias em suas caminhadas. Embora ndo seja o intuito desta tese,
discorrer sobre a ocupacéo indigena no Estado do Piaui, faz-se necessario mencionar que estas
raizes sdo reivindicadas para confrontar a historiografia oficial, que afirma que o Piaui era
apenas local de passagem e ndo territério indigena. Para Carvalho (2008), ha varias marcas
deste protagonismo indigena em solos piauienses, alguns dos quais ele cita: Tabajara, Guegué,
Tupinambd, Timbira, Acaroda e Paracati. Além disso, atualmente ha aldeias Guajajara na cidade
de Teresina, Tabajara (municipio de Piripiri), Gamelas (sul do Estado) e outras. Ha
controvérsias em termos de quais os indigenas habitavam o Estado filho do sol do Equador,
mas é certo que a narrativa de negagdo destes povos ndo seré mais a Unica historia a ser contada

e reprisada.
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Figura 5 — Intervencdo artistica realizada nos muros da Av. Boa Esperanca, homenageando Cacique Raoni. Na
legenda do Instagram “Teresina € territorio indigena”.
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Fonte: Instagram Centro de Defesa Ferreira de Sousa.

A comunidade que habita a Av. Boa Esperanca, vive ha mais de 10 anos uma luta em
defesa de seu territorio, desde que o Programa Lagoas do Norte (PLN) comegou a ser planejado.
Nos Ultimos anos, emergiu a urgéncia da reivindicacdo da identidade quilombola com a
campanha “Demarca Boa Esperanca”, pois fustigados pelo limiar da desapropriacdo de suas
moradias, a re-existéncia despontou a luta em defesa de seus modos de vida. Esta campanha
estd alojada no Museu Virtual da comunidade, onde se Ié o chamado e o pedido de apoio da
sociedade em geral. “O ano de 2019 foi um marco dessa historia, quando a comunidade da Boa
Esperanca se auto-reconhece como Remanescente Quilombola. Hoje, a luta do Quilombo
Urbano da Boa Esperanga ¢ pela demarcacdo do seu territorio. Apoie essa luta!” (Museu da

Resisténcia da Boa Esperanca, 2021). Destes dizeres, o usuario é convidado a entrar no site da
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peticdo para demarcagdo, cujo site se chama “Demarca Boa Esperanga”. Dentre as descri¢oes
do territorio, mapas afetivos feitos pela comunidade e imagens do lugar encontra-se mais uma
tatica de re-existéncia, onde a palavra coletiva expressa memorias e modos de vida presentes.

No texto de aberto esta expresso:

Antes mesmo da fundacdo da capital Teresina (1852), comunidades remanescentes
indigenas e quilombolas ja habitavam o territdrio ribeirinho entre os rios Poti e
Parnaiba, conhecido como Lagoas do Norte, e que atualmente faz parte da zona norte
da cidade.

Sdo oleiros, vazanteiras, rezadeiras, pescadores, brincantes do Bumba Meu Boi e
povos de terreiros de matriz africana que ainda hoje mantém viva a cultura tradicional,
convivendo com o meio urbano (Demarca Boa Esperanca, 2021).

Destaca-se ariqueza deste territorio, desde as marcas deixadas por ex-escravizados que
ali se alojaram. Carmo e Carvalho (2017) afirmam que a Zona Norte da cidade era lugar onde
se firmavam povos de cultura africana, onde a cidade naquele pedaco de chdo se afirma entre
brincadeiras da cultura popular como Bumba meu boi, ribeirinhos, blocos de carnaval e lendas.

Do ponto de vista religioso, destacam-se cerca de 210 terreiros de umbanda e candomblé
na zona norte da cidade (Silva apud Carmo; Carvalho, 2017). As autoras apontam para a
subnotificacdo dos dados. Por fim, as atividades de trabalho, onde se destacam o exercicio de
vazanteiros, oleiros e artesdos, estes atingidos pelo Programa Lagoas do Norte, onde cerca de
500 familias foram reassentadas, segundo o marco de reassentamento involuntéario (2014). E
valido afirmar que esse trabalho da cultura popular e espiritualidade, sdo partes indissociaveis
do cosmos-casa, ja que 0s quintais sdo locais do fazer religioso, do trabalho e das culturas.

O Programa Lagoas do Norte, que iniciou sua implantacdo em 2008, diz-se urbanistico,
ambiental e de requalificacdo urbana mas, no entanto, visa impactar quase trés mil (3.000)
familias, entre treze (13) bairros, dos vinte e cinco (25) existentes na Zona Norte da cidade de
Teresina. Dentre os locais atingidos esta a comunidade Boa Esperanca, que se estabelece ao
longo da Av. Boa Esperanga, fica ha 10 minutos a pé até o centro e é ladeada pelo rio Parnaiba,
onde ele se encontra com o rio Poti. A comunidade é lugar de passagem para chegar a um dos
pontos turisticos, o Encontro dos Rios. Esta descricdo nos leva a entender o interesse municipal
em remover as familias do local, pois segundo os gestores, esta € uma area nobre e precisa ser
revitalizada, mas no entender da comunidade néo se revitaliza o que ja tém vida, tdo pouco se

enobrece desabrigando moradores tradicionais.

! Disponivel em: https://demarcaboaesperanca.info/. Acesso em: 04 ago. 2021.
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A seguir, 0 mapa demonstrando as 11 lagoas, que séo elas: Lagoa do Cachorro, Lagoa
dos Oleiros, Lagoa Ceramica Poti, Lagoa da Draga Il, Lagoa da Picarreira, Lagoa do Jacare,
Lagoa S&o Joaquim, Lagoa Pantanal, Lagoa Mazerino, Canal Padre Eduardo, Lagoa da

Picarreira do Cabrinha, Lagoa da Picarreira do Lourival.
Figura 6 — Mapa das Lagoas.

Lagoa dos Cachorros .

Lagoa dos Oleiros —

Lagoa Ceramica Potf
Lagoa da Draga il :
Lagoa da Pigarresrs ——
Lagos do Jacard —
Lagos She Josguim
Lagos Pantanel ————

Lages da Picarreira do Cabrinha =

Lagoa da Picameira go Lournal

Fonte: Site Demarca Boa Esperanca.

O Programa Lagoas do Norte visa transformar a regido das lagoas em um cartdo postal
da cidade, transformando os espacos, reformando equipamentos antigos como o Teatro do Boi
e 0 Parque Encontro dos Rios, e criando novos parques. A questdo problematica é que a
Prefeitura Municipal de Teresina (PMT), tem dado peso & politica de desapropriagdo das
familias, ndo levando em conta a prerrogativa e diretrizes do Banco Mundial (BM), que indica
melhoria das moradias e, em Ultimo caso, a remoc¢ao. Assim como aconteceu na primeira fase
de implantacdo do programa (2009-2014), quando quatrocentas e noventa e trés (493) familias
de oleiros (Teresina, 2014), sujeitos que viviam desde um movimento circular com a terra, ora

trabalhando com o barro, ora nas vazantes, foram alvo do reassentamento involuntario.



Figura 7 — Print de reportagem feita em parceria entre a comunidade e a plataforma de comunicacéao

OcorreDiério.

Com aproximadamente trinta
casas demolidas e Teresina
aniversaria: Lagoas do Norte
ou palha de arroz?

Redacgao Ocorre Diario 15 de agosto de 2019

000600

Teresina esta de parabéns? Bolo

uma vez no ano! Taca, o ano inteiro!

Fonte: OcorreDiario.
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As remoc¢des podem vir ou ndo com aviso prévio. No caso dos moradores da Vila

inteiro”.

Figura 8 — Print da matéria sobre manifestacdo contra demolicdo das casas na Vila Apolonia, que

acabou em detencéo.

8Disponivel em: https://ocorrediario.com/proximadamentetrinta-casas-demolidas-e-teresina-aniversaria-
lagoas-do-norte-ou-palha-de-arroz/. Acesso em: 4 out. 2021.

Apolonia, no dia 12 de junho de 2019, o aviso foi o barulho do trator, que acordou alguns
moradores ainda dentro de suas casas enquanto elas eram demolidas. O ocorrido foi registrado
em reportagem colaborativa® na editoria Esperancas, da Plataforma de Comunicac&o Popular e
Colaborativa OcorreDiério, espaco destinado para a producdo midiatica da comunidade Boa
Esperanca. A seguir um print da reportagem que faz aluséo ao fato da demoligéo ter ocorrido

na semana do aniversario de Teresina. No lead da matéria “Bolo uma vez por ano, taca o ano


https://ocorrediario.com/proximadamentetrinta-casas-demolidas-e-teresina-aniversaria-lagoas-do-norte-ou-palha-de-arroz/
https://ocorrediario.com/proximadamentetrinta-casas-demolidas-e-teresina-aniversaria-lagoas-do-norte-ou-palha-de-arroz/
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Engula seu bolo: povo reage
aos despejos da prefeitura no
aniversario de Teresina

Redagao Ocorre Diario 19 de agosto de 2019

Moradores e apoiadores das

comunidades atingidas pelo
Programa Lagoas do Norte
enfrentaram com arte e resisténcia
o grande circo que prefeitura de
Teresina armou para o aniversario

Fonte: OcorreDiario.

Este é 0 apagamento historico que a comunidade Boa Esperanca vivencia em nome do
progresso, a invisibilizacdo do que é capaz de fazer o Estado em relacdo imbricada com o
capital. Um silenciamento que foi repetido muitas vezes na histdria, ndo a toa o titulo da matéria
questiona “Lagoas do Norte ou Palha de Arroz?”, fazendo aluséo aos incéndios criminosos que
destruiram as moradias de palha na regido centro-sul da capital nos anos 1940, em plena
ditadura Vargas, o fato foi imortalizado no romance de Fontes Ibiapina, intitulado Palha de
arroz. Por tras das acdes de incéndio estava o intuito de higienizar a cidade, expulsando os
moradores mais pobres das proximidades do centro. E este silenciamento que a comunidade
quer romper quando elabora seus processos comunicativos. A matéria acima é uma das formas
de visibilizar as violagbes de direitos que a comunidade tem passado, onde se somam outras
estratégias como manifestacbes de rua, exposta na reportagem®, também da editoria

Esperancas-OcorreDiario.

o Disponivel em: https://ocorrediario.com/engula-seu-bolo-povo-reage-aos-despejos-da-prefeitura-no-

aniversario-de-teresina/. Acesso em: 4 out. 2021.


https://ocorrediario.com/engula-seu-bolo-povo-reage-aos-despejos-da-prefeitura-no-aniversario-de-teresina/
https://ocorrediario.com/engula-seu-bolo-povo-reage-aos-despejos-da-prefeitura-no-aniversario-de-teresina/
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A destruicdo das moradias, na Vila Apolénia, ¢ um dos exemplos de como o projeto
vem na contramao dos objetivos de uma cidade inclusiva, contra 0s principios expressos no
proprio programa, que se diz de melhoramento urbano.

Um dos argumentos oficiais, trata constantemente sobre irregularidades para legitimar
este tipo de acdo. Ao falar sobre cidade e a lei, Rolnik (1997) chama atencéo sobre a condicdo
de irregularidades, apontando para o fato de que nas periferias o espago € organizado de forma
particular, ndo se enquadra nas previsdes da lei e sim na apropriacdo territorial baseada

unicamente no critério da utilizacéo.

Mais uma vez aqui é necessario um matiz: a condicdo de irregularidade nédo se refere
a uma configuracdo espacial, mas a multiplas. Desse modo, ndo se pode falar de
irregularidade como se fosse um atributo intrinseco de um espago urbano, como € sua
topografia ou composigao de seu solo. Ndo somente porque existem, na propria ordem
juridica-urbanistica, muitos tipos de irregularidades, mas também porque as normas
juridicas podem ter, na préatica, diferentes significados para os atores sociais,
dependendo das condigdes politicas e culturais prevalecentes (Rolnik, 1997, p. 182).

Deste ponto de vista, € possivel que a mesma pratica possa ser considerada irregular ou
n&o, a depender do ator social que o faz. E bem explicativo 0 modo como as familias na Boa
Esperanca estdo sendo movidas de lugar, ao passo que grandes empresarios ao longo da avenida
ndo sdo ameacgados de remogdo. A autora acrescenta que, embora as periferias estejam se
construindo nos mesmos vastos campos de irregularidades, construir sem licenca € hoje
considerado muito menos ilicito do que morar em favelas. Rolnik (1997) afirma isso para
exemplificar as disparidades entre acGes de grandes empresarios, que tém grandes
empreendimentos sem qualquer tipo de licenga, inclusive ambiental, mas ndo passam pelo
mesmo peso da lei. As cidades foram sendo construidas através de acordos tacitos onde as

construcdes territoriais aconteciam paralelo ao ordenamento juridico-normativo oficial.

Ao longo do tempo e diante dos varios agenciamentos espaciais e maneiras de
insercéo na cidade, as formas de moradia e bairros definidas pela ordem juridica como
irregulares teceram formas de legitimagdo, resultados das negociagdes entre os atores
envolvidos na construgdo das “regras do jogo” locais (Rolnik, 1997, p. 183).

Segundo Rolnik (1997), as consequéncias inevitaveis da posi¢do extralegal é justamente
a ideia de que assentamentos irregulares sdo provisorios e irdo desaparecer em algum momento.
De outro lado, a condicdo provisoria € justificativa para ndo receber investimento, o que leva a
uma crescente precariedade urbanistica, acentuando as desigualdades sociais entre as por¢des
da cidade que s&o consideradas regularmente dignas de receber investimento e aquelas que ndo
0 sdo. As moradias véo se instalando pela necessidade social de habitar, ao passo em que vao
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inviabilizando as urgéncias latentes da populacdo. Em um novo conceito de cidade, Rolnik
(1997) aponta que ha uma ideia de controle sobre o processo espontaneo, onde vigora uma
matriz de eficiéncia derivada da linha de montagem. Assim, busca-se disciplinar a metrépole e
para isso era preciso “substituir o processo historico pelo produto de planejamento, criando uma
ordem transcendente imune a variedade e ao conflito inevitavel” (Rolnik, 1997, p. 196).

Diante das desigualdades, enquanto projeto de cidade, nos perguntamos que jogo de
interesses atravessa essas parcerias do capital internacional junto a cidade de Teresina, com
uma vultosa soma de R$ 396.880.723,00, oriundas do Banco Mundial (Teresina, 2014). A que
modelo de cidade serve? A que tipo de melhoramento urbano se refere a prefeitura ao expulsar
moradores de seus lugares?

Segundo o Marco de Reassentamento involuntario, de 2016, o Programa Lagoas do
Norte (PLN) ¢ “um programa da Prefeitura Municipal de Teresina — PMT, em parceria com 0
BIRD e o Governo Federal, que tem como objetivo atuar, a partir de acGes integradas com
abrangéncia multissetorial, em 13 bairros da zona norte da cidade de Teresina, onde residem
cerca de 100 mil habitantes”. Sendo estruturado em trés componentes: Modernizacdo da Gestao
Municipal; Requalificacdo Urbana e Ambiental; Desenvolvimento Econdmico e Social. E
vélido destacar que a verba do Governo Federal é oriunda do Programa de Aceleramento do
Crescimento (PAC).

Para a implantacdo da Segunda Fase do PLN, “os estudos preliminares da poligonal de
afetagdo da 2* Fase do PLN indicam 1730 imoveis passiveis de desapropriagdo” (Teresina,
2014, p. 37), acarretando a afetacdo de 2.180 familias, das quais “1713 sdo elegiveis para
reassentamento nos residenciais e 467 sdo elegiveis para a indenizacdo, reassentamento
monitorado ou permuta por servigos” (Teresina, 2014, p.39). Dentre as principais alegacoes
para tal estdo: cota de inundacdo; remocdo urbanismo, afetacdo parcial, remocéo precariedade,
seguranca do aeroporto, casos especiais e sistema viario — segundo o quadro “categoria de
afetagdo”.

E valido ressaltar que os dados citados sdo encontrados pelos parcos documentos
disponibilizados pelo programa, mas pode haver uma subnotificacdo, ainda devendo-se
salientar que o documento é de 2014 e outras intervencdes de remocédo foram realizadas, tais
quais as ja citadas na Vila Apol6nia.

O programa tem se apresentado excludente, na perspectiva dos sujeitos que lutam em
defesa de suas moradias e modos de vida, pois ha prerrogativas no Banco Mundial que visam
requalificar as moradias. De outro lado, este processo demonstra a colonialidade da imposi¢édo

e, pela resisténcia, a contracolonialidade dos sujeitos, que apontam outros caminhos para uma
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cidade coletiva e inclusiva. Segundo Quijano (2005), dois processos historicos convergem na
producdo deste referido espago-tempo. O primeiro deles é “a codificagdo das diferengas entre
os conquistadores e os conquistados na ideia de raga (...)” (Quijano, 2005, p. 107). O segundo
processo historico € “a articulagdo de todas as formas de controle do trabalho, de seus recursos
e de seus produtos, em torno do capital e do mercado mundial” (Quijano, 2005, p. 107).

No caso estudado, vé-se claramente 0s dois processos historicos apontados por Quijano
(2005), uma vez que os moradores sao marcadamente negros e indigenas, e o lugar em questéo,
segundo IPHAN (2015), foi uma terra habitada pelos indigenas Potys. E sobre o segundo
processo historico recai a expropriacdo dos recursos naturais por parte da prefeitura, alijando a
populacéo de seus direitos. Neste modelo de cidade, que, segundo Rolnik (2019), demonstra
uma guerra entre lugares, da vistas de como a moradia vai deixando de lado a sua matriz
essencial enquanto bem social para entrar no escopo da financeirizagao.

O relatério do IPHAN (2014) aborda o histérico do desenvolvimento aplicado a capital

piauiense ao dizer que:

A ideia de modernidade que acompanha o nascimento da cidade de Teresina vem, ao
longo desse século e meio, sendo implementada de forma autoritéria por sucessivos
governos, sobretudo desde o periodo Vargas, em que fica patente o processo de
“limpeza” do espago urbano. As casas de palha que foram se instalando nas
proximidades do centro foram destruidas de forma criminosa e afastadas para fora do
perimetro da cidade. Nos anos do regime militar, o processo de limpeza urbana é
continuado com os investimentos no sistema viario, calgcamento, etc., privilegiando a
valorizacdo do setor imobiliario e dos segmentos abastados da sociedade da regido
central, em detrimento dos mais pobres, para os quais o plano diretor previa a
construcdo de moradias populares na regido periférica. (Moura Reis Filho apud
IPHAN, 2014, p. 4).

Este € um modelo de modernidade imposto as cidades do sul colonizado. Tomando
como base este pensamento é possivel articular a analise dos processos de colonizacdo na cidade
a beira do rio Poti, junto as comunidades ribeirinhas da Av. Boa Esperanca. Além disso, trata-
se de um processo colonizador, pelo fato de se tratar da constru¢do de uma cidade patrocinada
por financiadores internacionais, logo, atendendo os seus interesses, antes de reconhecer a
historia local.

Sobre as marcas desta cidade moderna e eurocéntrica, Sodré (2002, p. 19) afirma elas
sdo capitalisticamente planejadas “desde o tracado das ruas, a valorizacdo de bairros e a
construcdo de prédios majestosos até a localizacdo dos lugares de servico publico — com vistas
a fascinagdo e ao esmagamento das diferengas”(Sodré, 2002, p.19) . Para esmagar as diferencas
comunitarias em meio aos centros das cidades, instala-se a gentrificacdo e a rentabilizacdo dos

espacos urbanos, fazendo com que aquelas moradias erigidas com a forca popular, cujo
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financiamento publico ndo chegou, sejam alvos de deslocamentos, pois o tracado linear da
cidade ndo aceita as diferencas, a diversidade de simbologias, significados e os diferentes usos

do espaco.

No entanto, a essas concepgdes espago-temporais entronizadas - seja por meio da
arquitetura/urbanismo, seja por meio dos mdultiplos dispositivos capitalistas de
contabilizacdo dos tempos sociais - sempre se opuseram outros processos simbolicos,
oriundos das classes ditas subalternas, em geral caudatarios de simboliza¢Ges
tradicionais, pertencentes a "espacos selvagens", onde se desenvolvem culturas de
Arkhé ("populares”, costuma-se dizer) (Sodré, 2002, p. 19).

A arquitetura da cidade capitalista, nos termos colocados aqui por Sodré (2002), nao
permite que a diversidade de concep¢les espaco-temporais convivam e criem sociabilidades
confluentes, pois os dispositivos capitalistas destrocam as diferencas, seja na estética, nas
simbologias, significados e usos do espaco.

Deste modo, se torna mais nitido perceber porque um territorio como a Boa Esperanga,
gue tem seus modos de existéncia atrelados aos terreiros e aos modos de biointeragdo com a
natureza, ¢ o alvo para desapropriagdes, pois sdo os subalternizados considerados “selvagens”

ou “primitivos”, no dizer do pensamento colonial.

As comunidades litargicas conhecidas no Brasil como terreiros de culto constituem
exemplo notével de suporte territorial para a continuidade da cultura do antigo escravo
em face dos estratagemas simbélicos do senhor, daquele que pretende controlar o
espaco da cidade. Tanto para os indigenas como para 0s negros vinculados as antigas
cosmogonias africanas, a questdo do espaco € crucial na sociedade brasileira (ao lado
dela, em grau de importancia, s6 se coloca a questdo da forca, do poder de
transformacdo e realizacdo, que perpetua a dindmica da vida). Mas esta ndo é uma
questdo exclusiva de determinados segmentos étnicos. Para todo e qualquer individuo
da chamada "periferia colonizada” do mundo, a redefinicdo da cidadania passa
necessariamente pelo remanejamento do espaco territorial em todo o alcance dessa
expressdo (Sodré, 2002, p. 19).

O espaco qualitativo da porcdo da cidade ocupada pela diversidade da Boa Esperanca,
que reivindica o uso do territorio desde suas cosmogonias ancestrais, cria uma consciéncia
ecologica, nos termos de que trata Sodré (2002), ja que faz do individuo, simbolicamente, uma
paisagem. A casa € 0 corpo sao espacos de expressao com o territoério e o cosmos “Territorio
(casa, aldeia, regido) e cosmos interpenetram-se, completam-se” (Sodré, 2002, p. 66).

Na organizacdo da cidade capitalista, é possivel enxergar que acontece um processo de
gentrificacdo com o Programa Lagoas do Norte, onde os moradores antigos vao sendo

desterritorializados para dar lugar a especulagdo imobiliaria. Para Ribeiro (2018), a

gentrificagdo acontece quando o espaco urbano se transforma, do ponto de vista urbanistico e
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arquiteténico. Aos poucos, os moradores antigos vado sendo substituidos pelas classes de maior
poder aquisitivo, com isso, 0s usos do espaco vdo ganhando novas fungdes e novos valores.
Neste processo, as relacfes entre capital e Estado tornam-se intimas, onde este ultimo realiza
vultosos investimentos, ndo tendo em vista as politicas publicas, mas priorizando a valorizagdo
do entorno.

As moradias, antes construidas pelas mdos dos moradores na medida em que 0s tempos
comunitarios permitiam, vdo sendo substituidas por concreto, muitas das quais sdao demolidas
sem que haja um planejamento condizente com a realidade. Por exemplo, o Painel de Inspegéo
do Banco Mundial, em 2020, atestou que as pessoas reassentadas na primeira fase do programa
ndo foram indenizadas a altura do valor real de suas moradias, entre outras falhas foram
detectadas na visita do painel a comunidade, que pode ser verificada na matéria do OcorreDiario
intitulada “Lagoas do Norte: Banco Mundial reconhece falhas na execucdo do Programa; mas
ainda quer remover 1500 familias que resistem'®’, de 4 de dezembro de 2020, a reportagem

destaca um trecho da carta do Painel enviada a imprensa:

A investigacédo do Painel se concentrou na fase do Projeto que inclui o reassentamento
de cerca de 1.500 familias. A investigacdo constatou que o Banco ndo aplicou de
forma sistematica sua Politica de Reassentamento Involuntario. O Painel determinou
que a falta de coleta de dados solidos e de avaliacdo preliminar, juntamente com
insuficientes consultas e participacdo da comunidade, levaram a medidas inadequadas
de restauragdo de meios de vida e de assisténcia a grupos vulneraveis, entre outras
questbes. (OcorreDiario, 2020, S/N).

A visita do Painel respondia as constantes reivindicacfes da comunidade, que exigiam
fiscalizacdo do banco em torno das obras e as viola¢fes de Direitos Humanos. A inspecgéo e
fruto do pedido de 202 familias, que enviaram uma carta ao Banco Mundial denunciando as
violagdes. Esta movimentacdo demonstra os conflitos da cidade e o quanto as mobilizacGes
populares contribuem para alterar os roteiros pré-definidos pela agenda capitalista sejam eles

locais, nacionais ou internacionais. Cidade, nestes termos, é conflito.

10 Disponivel em: https://ocorrediario.com/lagoas-do-norte-banco-mundial-reconhece-falhas-na-execucao-do-
programa-mas-ainda-querem-remover-1500-familias-que-resistem/ . Acesso em: 4 out. 2021.


https://ocorrediario.com/lagoas-do-norte-banco-mundial-reconhece-falhas-na-execucao-do-programa-mas-ainda-querem-remover-1500-familias-que-resistem/
https://ocorrediario.com/lagoas-do-norte-banco-mundial-reconhece-falhas-na-execucao-do-programa-mas-ainda-querem-remover-1500-familias-que-resistem/
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Figura 9 — Mapa afetivo feito por criancas durante uma oficina na comunidade e do outro lado mapa feito por
técnicos do PLN.
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Fonte: Print do Site Demarca Boa Esperanga®*

De acordo com Vardo e Rego (2017), a implantagdo do PLN acarreta impactos
socioambientais e violagdes de Direitos Humanos vivenciados pela comunidade. As violagoes
afetam os modos de vida tradicionais e as comunidades de terreiros, que sdo protegidas por
meio do Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007; confronta a Constituicdo Federal
Constituicdo de 1988, em seu art. 216, no que tange a preservacdo do patrimonio material e
imaterial. Para as autoras, a remog¢ao involuntaria de tais familias “[...] provocaria o rompimento
da tradicdo estabelecida entre o local de moradia e 0s seus ocupantes, o que pode significar uma
perda incalculavel do patriménio historico-cultural e ambiental para a regido” (Vardo; Rego,
2017, p. 303).

O racismo socioambiental € um projeto colonial que demarca racialmente os territorios.
O termo surgiu nos EUA, com o lider afro-americano de direitos civis, o reverendo Dr.
Benjamin Franklin Chavis Jr (SILVA, 2012), para designar a imposi¢édo de rejeitos perigosos
as comunidades de cor. Chavis solicitou que se fizessem pesquisas sobre a distribuicao espacial
dos aterros e depdsitos de residuos tdxicos que acompanhavam as comunidades pobres e
marginalizadas nos EUA, confirmando a desigualdade. Para Silva (2012),

Evidenciava-se assim a existéncia de situa¢fes de injustica ambiental, significando
gue, em sociedades desiguais, sdo 0s grupos racialmente discriminados e as
populagdes de baixa renda — enfim, grupos vulneraveis e marginalizados — a arcar com
a carga mais pesada dos danos ambientais gerados pelo desenvolvimento. (Silva,
2012. p.88).

Outra problemética na implantacdo do PLN é a baixa ou inexisténcia participacéo das
comunidades atingidas nos processos decisorios. Estudos realizados por Rodrigues Neto e Lima

1 Disponivel em: https://demarcaboaesperanca.info/. Acesso em: 04 out. 2021.
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(2018), sobre a implantacdo do programa, apontam que, no que tange a governanga, 0S
processos decisorios que consolidam a estruturagdo do PLN “[...] foram relativamente fechados,
restritos ao governo municipal ¢ ao BIRD” (Rodrigues Neto; Lima, 2018, p. 197).

Dessa forma, o PLN viola um dos principios do direito a cidade que, segundo Harvey
(2013) e Lefebvre (2001), seria o direito a participacdo e sua apropriacdo. Para Lefebvre
(2001), o direito a cidade nao pode ser concebido apenas como o direito de visita a este espaco
urbano, mas ao direito de mudar a cidade. O processo de gentrificacdo ndo apenas expulsa as
comunidades mais empobrecidas do acesso aos equipamentos sociais da cidade, removendo-as
para locais distantes do centro, mas retira a possibilidade de que as comunidades apontem o0s
caminhos enddgenos para as solucdes dos problemas territoriais nos quais estao inseridas. Desta
feita, alude ao fato de que a PMT se propde a solucionar os problemas da regido norte de
Teresina sem a participacdo de quem nela vive.

E ainda Lefebvre (2001) quem afirma que projetos urbanisticos bem desenvolvidos “[...]
ndo excluem proposigdes referentes ao estilo de vida, ao modo de viver na cidade” (Lefebvre,
2001). Alem disso, Harvey (2013) afirma que, o tipo de cidade que desejamos ser é inseparavel
do tipo de pessoa que desejamos nos tornar. No caso da populagéo tradicional residente na Av.
Boa Esperanca, o projeto urbanistico reclamado deve respeitar os modos préprios de viver no
territdrio, pois este esta intrinsecamente ligado ao tipo de pessoas que se constituiram ao longo
de anos, sendo ribeirinhos, pescadores, artesa(o)s que trabalham com o barro (oleiros),
vazanteiros (que trabalham com plantio), horticultores, umbandistas (que tem seus firmamentos
plantados no territérios), brincantes de bumba meu boi, dentre outras subjetividades.

E em torno do projeto de cidade inclusiva e coletiva que a comunicagio acontece com
0 corpo, chama para a roda as entidades caboclas de umbanda, os Orixas, a oralidade, a escrita
nos muros, a forca das aguas e das ruas, o grito, o tambor e o canto. Como afirma Sodré (2017),
em filosofia a toque de atabaques se convida 0s vivos e 0s ndo Vivos, 0S presentes e ausentes,
humanos e ndo humanos para a construcdo do conhecimento. Uma comunicacgdo que denuncia
0 projeto de morte da necropolitica, ao tempo em que anuncia outros modos de vida possiveis.
E para isso faz de toda a cidade uma tela para demarcar a sua existéncia e resisténcia no
territério. A seguir um exemplo de como as demandas por direito a cidade e a permanéncia nas

moradias se inscrevem na cidade.
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Figura 10 — Muro da Av. Boa Esperanca anunciando suas histérias de vida e seus projetos de cidade.

»
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Fonte: Fotografia feita, em 2017, por Ronald Moura. (Acervo pessoal).

As inscrigdes nos muros da cidade s&o uma forma de dizer sobre 0s projetos de vida que
estdo sendo interrompidos ou violados, por conta de um modelo de cidade moderno e
desenvolvimentista. Desafiando a lIdgica de criminalizacdo da compreensdo do que sejam as
intervengdes urbanas, Postali e Silva (2014) afirmam que pichagdes, grafites e esténcil tem a
finalidade de comunicar diretamente com o grosso da populagdo. Baseados no tedrico Beltrdo
(apud Postali; Silva, 2014), os pesquisadores afirmam que estas ferramentas da cidade cumprem
as quatro principais funcdes da comunicacédo: informar, opinar, fornecer elementos da educacao
e divertir. Assim, estas linguagens artisticas e intervencdes urbanas se configuram em tatica de
re-existéncia, uma comunicacdo que advoga em nome do direito a moradia e a cidade na disputa
de narrativas que, de um lado defendem a remogdo dos moradores em nome do
desenvolvimento, de outro reivindica apropriacdo da cidade por parte das populacdes
tradicionais. “50 anos ndo sdao 50 dias. Exigimos respeito, prefeito”, ¢ uma palavra de ordem,
que sintetiza um projeto coletivo.

A cidade pode ser compreendida como produgdo do povo, na perspectiva do contra-
poder, 0s muros e a corporeidade que expressam os desejos da populagdo podem ser vistos
como espacos de midia. Os modos como os territorios sdo ocupados e se articulam para produzir

avoz coletiva, apresentando a capacidade comunicativa na producéao socioespacial do territério,
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é feito por um sujeito que se apresenta com sua consciéncia ecoldgica, cultural, historica,
corporal, mental, espiritual, socioeconémica e de cosmoconvivéncia.

Na cidade, o ser humano significa e ressignifica o seu sentido de existéncia no mundo,
tendo a capacidade de sair de uma recep¢do passiva para uma coparticipacdo. Estar na cidade é
movimento, construcdo, dindmica e interacdo. As idas e vindas na cidade nos fazem pensar que
a comunicacao é circularidade, mobilidade e uma forma de colocar as pessoas em movimento,
na busca pela construcdo da cidade que as pessoas querem ser. Na imagem a seguir, uma das
logos adotadas pelo movimento em defesa do territorio “Lagoas do Norte Pra Quem?”, nos faz
pensar os sentidos comunicacionais que sdo impulsionados em busca dos direitos de participar

da cidade.

Figura 11 — Logo feita pela artista Ludmila Nascimento na ocasido de umas das taticas de re-existéncia em
defesa do territorio, 0 Show da resisténcia, que aconteceu em novembro de 2019.

Fonte: Arquivo Pessoal.

A imagem nos faz vislumbrar uma paisagem em construcdo, imaginario de mobilizagéo,
cujos o0s passos sO podem ser dados coletivamente. Os simbolos expressos na busca por uma
cidade coletiva e participativa, que preserva a diversidade e ndo exclui as diferen¢as. Um muro
em construcdo, amarelo da Orixa Oxum, cor escolhida pelo movimento, que preza pela
qualidade das aguas e o poder da sensibilidade desta deusa, para saber travar batalhas em defesa
da comunidade, da natureza e dos modos de vida biointerativa.

A artista, Ludmila Nascimento, chama atencdo para a presenca da flecha do Orixa
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Oxossi, que € a forca dos caboclos de pena presente na luta antirracista. E possivel inferir sobre
o vermelho presente nesta logo, que lembra a cor usualmente escolhida pelos movimentos
sociais, pois representa a luta, os que tombaram e deixaram suas marcas de sangue, em prol da
liberdade e da igualdade social. Além disso, traz a ideia de Exu, orixa que abre caminhos e é a
representacdo da comunicagdo, ele transita em todos os espagos, garante boas passagens e bons
didlogos a quem vibra nessa frequéncia. Adiante veremos a presenca destas espiritualidades
presentes na comunicacdo e sendo guia na luta pela cidade.

A imagem apresenta forgas em construcdo e em articulagdo constante, para abrir 0s
proprios caminhos e forjar sentidos de cidade coletiva, corroborando com a musica que anima
a luta pela cidade, “as forcas vivas se articulando e o rosto da cidade transformando”.
Transformar o rosto da cidade, para que ela seja carregada de significantes, que acolham as
diferencas é acdo humana de territorializacdo, ja que espacializar € jeito de estar e ser no mundo.
Estar na cidade com a forca da espiritualidade, tendo o direito de exercé-la sem medo da
violéncia que desagrega, interrompe ou expulsa, € significar espacos com a nocdo de
reconhecimento, representacdo e identidade. S&o forcas dinamicas que atuam
contracolonizando o espaco da cidade moderna, capitalista e eurocéntrica, formada pela moral
e nocdo da branquitude colonizadora. Sobre isto, Sodré (2002) nos chama atencao, trazendo

uma passagem de Thomas Mann:

Finalmente, é preciso acentuar que a rentabilizacdo do espaco implica que se
capitalizem os tempos sociais. Para isso chama a atencdo Thomas Mann em A
montanha magica, referindo-se aos russos: (... ) 0 pouco caso que essa gente faz do
tempo esta relacionado com a vastidao selvagem do seu pais. Onde ha muito espaco,
h& muito tempo. Diz-se que eles sdo 0 povo que tem tempo e pode esperar. N0s, 0s
europeus, ndo podemos (... ). Tome como simbolo as nossas cidades grandes, esses
centros, esses focos de civilizacao, esses cadinhos de pensamento! A medida que sobe
ali o preco do solo e se torna impossivel o desperdicio de espago, o tempo — repare
bem isso — também chega a ter um valor cada vez mais elevado (Sodré, 2002, p. 18).

A nocdo de temporalidade e espacialidade do colonizador ndo permite a vastidéo de
usufruto coletivo, € preciso sempre dividir as conquistas e jamais biointeragir, por isso ha uma
tentativa de tornar os tempos comunitarios escassos, expulsando-os para longe dos centros e
dos direitos sociais, 14 onde ha escassez ao seu direito ao territorio. Os espacos e tempos
comunitarios se tornam ameacados, para que seja imposto o estilo de vida urgente, escasso, sem
partilha e sem vastidao para exercer suas experiéncias de mundo.

O proximo topico nos permitird sentipensar a temporalidade e a espacialidade na

cosmosensacao/percep¢do do movimento em defesa do territério.



2.2 MATRIZ DE ESPACIALIDADE DA BOA ESPERANCA

Este topico tem o objetivo de espacializar os processos contra-coloniais no tocante a
questdo que enlaca o Programa Lagoas do Norte (Teresina — PI) e o0s sujeitos atingidos, com
foco nos processos comunicacionais e midiaticos estabelecidos como forma de resisténcia,
para tanto, utilizamos a matriz dos possiveis significados do espaco como palavra-chave,
proposto por Harvey (2013).

O autor fala sobre os espacos e tempos absolutos, relativos e relacionais,
compreendendo a inevitabilidade da conjuncdo de todos os espagos-tempo para 0
entendimento mais complexo. Segundo Harvey (2013), “o espaco ndo ¢ nem absoluto, nem
relativo, nem relacional em si mesmo, mas ele pode tornar-se um ou outro separadamente ou
simultaneamente em funcdo das circunstancias” (Harvey apud Harvey, 2013, p. 14).

Além disso, sua matriz de espacialidade é aberta a intervencdes e a construgdo de
entradas proprias. Neste caso, pretendemos criar uma entrada desde a comunicacéo midiatica
e as diferentes formas de construir o espaco-cidade, a depender do olhar de quem Vvé e
constréi. De um lado a construgdo de uma cidade normativa, colonial e modernizadora,
proposta pelo modelo de cidade adotado pelas institucionalidades, acobertada pela midia
hegemonica; de outro, a construcdo de uma comunicagdo sensivel, que articula processos
para arquitetar uma cidade coletiva, desde saberes e praticas negadas pela matriz do poder-
saber colonial. Para Harvey (2015), o espago-tempo se divide em:

1. Espago Absoluto: espaco fixo, imével, permite medicBes, estd aberto ao calculo
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, €

também o espaco da propriedade e entidades territoriais delimitadas. Neste caso,

“espaco absoluto ¢ fixo e nos registramos ou planejamos eventos dentro da moldura que

o constitui” (Harvey, 2015, p. 10).

2. Espacgo-tempo Relativo: Propde que seja pensado na relacdo entre objetos que

Se

relacionam, esta associado a Einstein e geometrias ndo-euclidianas. “O espago ¢é relativo

em dois sentidos: de que ha multiplas geometrias que podemos escolher e de que o

quadro espacial depende estritamente daquilo que esta sendo relativizado e por quem”

(Harvey, 2015, p. 10-11). Podemos pensar esta relatividade enquanto um objeto

coloca relativo a outro, assim, oferece, segundo Harvey (2015), multiplicidade

se
de

localizag®es e permite a elaboracdo de mapas completamente diferentes. Tem a ver com

circulagdes, movimento e mobilidade.

3. Espaco-tempo Relacional: espaco considerado como 0 que estd contido em objetos.

Existe somente a medida em que contém e representa as relagdes com outros objetos;
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“como estando contido em objetos, no sentido de que um objeto pode ser considerado
como existindo somente na medida em que contém e representa em si mesmo as relagdes
com outros objetos” (Harvey apud Harvey, 2015, p. 10). Neste caso, implica relagdes
internas e necessita de um valor simbdlico.

A seguir, procuro espacializar a comunidade da Boa Esperanc¢a tomando como base o

quadro de espacializacao proposto por Harvey (2015).

Quadro 1: Espacializagdo da comunidade Boa Esperanga.

empreendimento
Programa Lagoas do

Norte;  construcoes
comunitarias;
Lagoas, rios

Parnaiba; Rio Poti;
Area com
reflorestamento feito
pela  comunidade;
Vazantes; Hortas.

de um mega
empreendimento
chamado Programa
Lagoas do Norte;
Cidade sem direitos;
Falta de transporte
publico;
desapropriacao.

Espaco Material (da | Representacdes do | Espagos da
experiéncia) espaco (espaco | representacdo
concebido) (espaco vivido)
Espaco absoluto Quintais; Modelo de [ Luta por justica
Implantacdo de um | desenvolvimento social versus politica
mega excludente por meio | de  desapropriacéo;

Solidariedade entre
as familias VS
tentativa da

prefeitura de criar
rivalidade entre as
familias; Indignacao
com as injusticas vs
Esperancas;

identidade territorial.

Espago-tempo Producdo propria de | Busca de apoio | Direito & cidade;
relativo informagdo;  Redes [ nacional e [ direito & moradia;
sociais; Editoria | internacional como | intensidade da agéo
Esperancas no Site [ no caso de Raquel | do movimento
Ocorre Diério; [ Rolnik;  Reunides; | sempre que hd um
Museu da Resisténcia | Lives; Metodologias | perigo iminente para
da Boa Esperanga; | da resisténcia; Apoio | derrubada das casas.
Acbes  Artevistas; | dos movimentos
Site Demarca Boa | sociais, entidades de
Esperanca; Peticdo | classistas e partidos
para demarcacéo. de esquerda;
esquemas de
produgdo autdbnomos
nos quintais, como
hortas e  rogas;
saberes locais.
Espaco (tempo) [ Os quintais como | Disputas dentro e | Busca do horizonte
relacional espaco de reproducdo | fora do poder | por uma cidade de
sociocultural e | dominante (Taticas e | direitos e coletiva,;
afetivo; RelacOes | estratégias),  desde | Empatia;
afetivas desde a| vias institucionais ou | Consciéncia de
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religiosidade; ndo; Disputas no | classe; Construcdo de
Manifestacoes ciberespaco. relacbes do Bem
culturais; As relaces | Mistica presente na | Viver; Biointeragdo
e  parcerias  no | producdo de saberes|com a natureza;

processo de | desde uma | Memoérias; Historias
elaboracéo das | espiritualidade de vida.

existéncias engajada nas acOes

comunicativas. de luta social.

Fonte: Autoria prépria.

Além do quadro exposto, apresentamos um mapa afetivo das relaces espaco-temporais
observadas nas andarilhagens na comunidade Boa Esperanca e suas investidas em defesa do
territorio.

O mapa apresentado a seguir é tecido desde vivéncias e experiéncias junto & comunidade
em questdo. Assim como Harvey (2015), compreendemos que as delimitacOes das fronteiras
ndo sdo rigidas, pelo contrario, sdo circunstanciais. A titulo de melhor compreensao,
especificamos as representacdes que senti-pensamos no mapa: 1. Representacdo simbdlica de
todas as agdes da militdncia em defesa do territorio. Este é um espaco-tempo de articulacoes
locais e internacionais; 2. Representa as estratégias comunicativas midiaticas que se ddo no
ambito virtual ou ndo, desde as redes sociais, passando pelos boletins informativos até os sites
do museu e da campanha para demarcacao do territorio quilombola ou mesmo as mais diversas
lives; 3. Representacdo das relagdes econdmicas comunitérias, que podem ser percebidas ndo
apenas por relagdes monetérias, mas também de trocas. Presentes neste espa¢o-tempo podemos
citar os vazanteiros, os produtores de quiabo, 0s pescadores. A inscricdo Reis do Quiabo, faz
mencado a tese de doutoramento de Pereira (2017) no mesmo territdrio; 4. As bicicletas na
comunidade representam um dos principais meio de transporte da comunidade, veiculo que
permite muitos dos moradores chegarem as reunides de organizacdo e mobilizagcdo comunitaria.
Impossivel andar pela zona norte da capital sem avistar um trabalhador em sua bicicleta. E a
bicicleta que permite LUcia, lideranca comunitaria, andar de um lado a outro da cidade, sempre
em busca da concretizacdo dos direitos para a comunidade. Em homenagem a luta pelo direito
a cidade, sua bicicleta chama-se Rolnik, arquiteta e estudiosa do direito a cidade; 5. As
manifestagdes culturais que sdo parte das riquezas locais. Podem ser percebidas pelo bumba
meu boi, capoeira, festejos de santos; 6 e 7. Traz a temporalidade da espiritualidade onde
convivem as expressdes de matriz africana e as expressoes cristds como catélicos e evangélicos;
8. Traz a rede como marcacao dos modos de vida originarios, como também alude a um tempo
largo e de bem viver. O cuidado com a terra permite o tempo-espaco de balangar na rede, pois

traz uma conexao com o quintal/terreiro que também é trabalho, auto-cuidado e descanso. Logo,
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estar na rede é ndo apenas contemplar a natureza, mas ser parte dela em confluéncia e
biointeracdo; 9. No espaco absoluto vemos rios, casas e a avenida, o chdo material sobre o qual

se desenvolve a espaco-temporalidade relativa e relacional.

Figura 12 — Mapa afetivo da matriz de espaco-temporalidade desde as vivéncias na comunidade Boa Esperanca.

Fonte: Autoria propria (2022).

Observamos neste caminhar um processo amplo, onde se fortalecem e florescem
epistemes plurais, que encontram nas brechas, nas dobras e nas curvas formas de concretizacéo
do Bem Viver, como uma episteme comunitaria que pde no lugar da individualizacdo e
fragmentacao a coletivizacdo, inclusive de imaginarios comuns.

O espaco-tempo comunitario da Boa Esperanca € composto por movimentacOes
dindmicas em defesa deste territorio. Movimentagdes que se desenham como um bailado, que

se faz em sincronia, quer seja nos quintais, como corpo que produz e reproduz a vida fluindo
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com os rios e lagoas, quer seja disputas institucionais ou nas relacGes afetivas que demarcam o
ciberespaco.

Apesar de propor, a fim de cartografar e mapear as diferentes experimentacdes da
comunidade em questdo, acredito que os espacos sao fluidos, se complementam ou se afastam
na medida dinamica da vida. A localizagéo dos diferentes espagos, apontados na tabela anterior,
podem mudar de acordo com 0s contextos e as circunstancias, ndo tem, portanto, delimitacfes
de fronteiras rigidas. S&o espago-tempo do vivido, de memorias, de historias, de vazantes, de
pescaria e morada. As casas podem ser entendidas como espago absoluto, assim como o rio e a
avenida, mas ao mesmo tempo, as casas sdo templos e cosmo de habitacdo de multiplas energias
e significados. O rio € lugar fixo e sujeito ao calculo, mas também morada da epistemologia de
Oxum?*?, que, com seus fluxos de aguas, guia trajetdrias. A avenida Boa Esperanca é espaco
fixo, mas também lugar de disputa, onde a prefeitura luta para alarga-la em nome do progresso,
enquanto Exu®®, cuida para que a rua seja espago das gentes e ndo do progresso excludente.

A comunicacdo, aqui desenvolvida de forma espacializada nos significados de
esperangas, traz as epistemologias da espiritualidade ancestral territorializada na comunidade,
mas, sobretudo, tem destacado a presenca de Exu e Oxum. Exu, orixa da comunicacdo, permite
que seja dito aquilo que esta escondido ou sufocado, promove dindmica e movimento, podendo
trazer a solugdo ou embaralhar o centro da discussdo, pois Exu é gozador quando € preciso,
além de ser questionador. Exu trabalha com aforismas que pde a pensar, antes de trazer as
respostas ja dadas. Como uma divindade que trata da ordem universal, com ele se colhe o que
planta. Para este pensar comunicacional, podemos compreender que Exu traz reciprocidade,
cuidado e respeito, pois é preciso ter conhecimento sobre aquilo que se comunica, acima de
tudo é preciso respeitar.

Sobre Oxum, um de seus aforismas ¢ “Meu reino € nas aguas doces, onde me fago forte
como cachoeira. Sou do ouro, sou beleza, do sorriso, sou da vaidade”. Oxum nunca se mostra
antes de se olhar em seu abebé (espelho), pois sua apresentacdo ao mundo é forca para seus
filhos, apesar de que seu abebé, muitas vezes esta voltado para fora, neutralizando as energias

negativas. No primeiro caso, o abegé é uma forma de se olhar e ndo fugir de sua propria

12 Oxum é a Orixa guardia das aguas doces. A analogia € pertinente, visto que a comunidade estudada é cercada
de lagoas e por dois rios (Parnaiba e Poty). As lagoas do norte, portanto, enfrentam disputa do poder econdmico e
politico, e, comumente, os afetos da comunidade reivindicam a mée das &guas para guiar e proteger a caminhada
em defesa das moradias.

13 Orixa mensageiro, responsavel pela comunicacdo. Guardido das ruas e a boca do tempo, tem livre passagem
pelos mundos, sejam eles denominados como bem ou mal, como a cultura ocidental costuma categorizar a partir
de seus maniqueismos. E divindade de movimento, dindmica, complexidade, circularidade, ele abre caminhos para
boas passagens e para 0 conhecimento.
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prosperidade e abundancia, como ensina o professor Sidnei (2022), que lembra outro aforismo
de Oxum “Antes de ir ao mercado, Oxum olha-se no espelho porque quer oferecer o seu melhor
ao mundo”**. Assim, no pensar uma comunicagio que mergulha em si, traz seu melhor e expde
ao mundo uma beleza capaz de melhora-lo, é fluir com as aguas de cura e autocuidado. E uma
comunicacdo que se banha de sensibilidade para ser forca, é &ncora para mundo, é nele que se
encontra os afetos para seguir nas batalhas; dizem que sua cachoeira € blindada por Ogum, orixa
da guerra e vencedor de demandas, portanto, sua cachoeira é fortaleza. Nos ensina que a
comunicacdo para ser forte ndo precisa abandonar a sensibilidade, a posicdo que ocupa na
guerra dos discursos € vencer por sua sagacidade e tenacidade. Nos ensina que a comunicagdo
popular e insurgente pode ser feita no mel de Oxum e com sua beleza, mas é capaz de denunciar
o amargor, respondendo com a forca tenaz da cachoeira. E a comunicacio, que se faz de
autoamor e autocuidado, para poder dangar livremente em seus terreiros de respeito e beleza.
Nesta gira comunicativa, as energias de lansd e dos caboclos de pena também sédo
convidadas a prestar suas epistemologias em defesa do territorio. lansa é considerada deusa dos
ventos e dos raios e traz uma energia de fogo e de forca para enfrentar as batalhas. Gira é um
termo da espiritualidade de matriz afrobrasileira que se refere ao momento de encontro e
comunicacdo entre os médiuns e a espiritualidade. Adiante comentamos um pouco mais sobre
o termo. Na imagem a seguir, trazemos exemplos de como a espiritualidade esta presente nas
estratégias de comunicacao para anunciar seus projetos de viva. As duas primeiras imagens sao
da atividade “Maes natureza”, realizada durante o projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca
em 2017, a esquerda a presenca do Grupo de Cultura Afro Afoxd, onde a bailarina Artenilde
Silva representa lansé e Elismar Jinior, faz mencéo aos caboclos de pena. A direita a presenca
da Mé&e Suyane de lamenja (Tenda de Umbanda Pai Velho de Aruanda) e seus filhos de santo
dancando também dancando para as matas. Aqui vale lembrar Sodré (2002) quando lembra que
nos terreiros ha sempre a lembranca e o respeito aos povos originarios desta terra, assim 0s
caboclos de pena também reverenciam os povos indigenas. Na ocasido, ndo ficou explicito se
trazia também a energia Oxossi, rei das matas, mas é sabido que essas energias se cruzam em
diversos momentos para se fortalecerem e protejerem os seus com sua flecha certeira. Na tltima
imagem Luzia Amélia e o projeto Oxum do Norte, que traz a rainha das aguas doces para

compor uma das forgas que esta a frente nesta luta pelo territério.

14 Postagem na pagina do Instagram do professor Sidnei Moreira, babalorixa e doutor em semidtica. Disponivel
em: https://www.instagram.com/p/CZhSiTtLmau/?igshid=YmMyMTA2M2Y=. Acesso em: 22 fev. de 2022.


https://www.instagram.com/p/CZhSiTtLmau/?igshid=YmMyMTA2M2Y=

54

Figura 13 — Dangando para as aguas, ar e matas: performances de danca representam energias da natureza.

Fonte: Autoria propria.t®

Sao destas significacdes que compreendemos que a comunidade, apesar de calculavel,
é terreiro de esperanca e guarda subjetivacdes de trocas coletivas e de resisténcia. Para Harvey
(2015):

De forma similar, quando construimos expressées como espagos do medo, do jogo,
da cosmologia, dos sonhos, da raiva, da fisica das particulas, do capital, da tensao
geopolitica, de esperanca, da memoria ou da interacdo ecoldgica (mais uma vez,
somente para indicar alguns dos desdobramentos aparentemente infinitos do termo),
os dominios de aplicacdo sdo tdo particulares que torna impossivel qualquer definigao
genérica de espaco (Harvey, 2015, p. 8).

A forca do lugar é carregada de universalidade e cada particula de sonhos, esperanca e
memoria vem carregada de interacdo do particular com o global, colocando-se a disposi¢do uma
corporeidade que se revela na dialética dos tempos lentos e velozes, que faz alusdo a lugares de
longe e de perto. Para Santos (2002), a for¢a do lugar revela, por contraste, “o corpo como uma
certeza materialmente sensivel, diante de um universo dificil de apreender” (Santos, 2002, p.
314). Para o autor, as necessidades do regime de acumulagdo leva a multiplicidade de acdes,
fazendo do espaco um campo de forgas multi-complexos, “Cada lugar é, a sua maneira, o

mundo” (Santos, 2002, p. 314).

15 As imagens para a montagem foi retirada do facebook da comunidade. Disponivel em:
https://www.facebook.com/ComiteLagoasDoNorte/ . Acesso em: 05 out. 2021.
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Para Santos (2002), o movimento pela racionalizagdo da sociedade marcado pelo século
das luzes, hoje chega a todos os cantos da vida social, incluindo a racionalizacdo do espaco
geografico. A racionalizacdo pode ser entendida como a colonialidade marcada pela
racionalidade moderna. A nova etapa de racionalizacdo que vivemos, so se tornou possivel por
meio da emergéncia do meio técnico-cientifico-informacional, que “constitui 0 suporte das
principais a¢des globalizadas” (Santos, 2002, p. 331).

Uma ordem técnica que cria novas relacdes de espaco e de tempo, enquanto no plano
global, as acOes desterritorializadas tem normas para os usos dos sistemas localizados de
objetos, o plano local, quer dizer, o territdrio, constitui normas para o exercicio das a¢bes. Sobre
as normas do plano global e do plano local, problematizadas por Santos (2002),
compreendemos que embora 0s objetos sdcio-técnicos tenham seus comandos formulados em
um plano global, € no lugar, que sdo elaboradas o exercicio de suas a¢des; isso quer dizer que
o territorio é lugar de criacdo. E neste plano, onde a forca do lugar se expressa, na cultura
popular, nas taticas que permitem os subalternizados recriarem seus futuros e presentes, na
busca pelo fim das caréncias e desigualdades, desde suas proximidades e inter-relacdes
solidarias e interdependentes, “sdo os pobres, que na cidade, mais fixamente olham para o
futuro” (Santos, 2002, p. 325).

Milton Santos, traz os pobres como a forga motriz para as mudangas. Podemos dizer
que sdo 0s pobres, subalternizados, oprimidos e explorados que tém a poténcia criadora para
sentipensar outros horizontes e alimentar outros imaginarios, desde o lugar. Além disso,
“Agora, estamos descobrindo que, nas cidades, o tempo que comanda, ou vai comandar, é o
tempo dos homens lentos” (Santos, 2002, p. 325). Na rapidez se vé& pouco, experimenta pouco
e se vivencia pouco. A rapidez a qual o capitalismo impde a cidade, é geradora de lucro para o
poder central, mas empobrecedor de vida para os debaixo, aqueles que sustentam a piramide. E
certo que a forca é dos lentos.

E na epistemologia de homens e mulheres lentos (mas podemos entender como tempo
largo), que vai se descortinando fabulagbes de outros viveres, escapam do totalitarismo da
racionalidade, fazendo da lentiddo uma forca que tece, ponto a ponto, o Bem Viver. Aqui vale
lembrar os demarcadores raciais e ancestrais, 0s pobres, de que fala Milton Santos, s&o os filhos
diasporicos afropindoramicos, que sentipensam presentes ancestrais em sua lentiddo. Por isso,
acreditamos na comunidade Boa Esperanca, como esta espacialidade da lentidao, a for¢a do seu
territorio é capaz de produzir solugfes para 0 nosso tempo, na tessitura do seu cotidiano, uma

praxis da co-presenca, da proximidade, da solidariedade do Bem Viver, subsiste e aponta
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caminhos. A forga do lugar e sua epistemologia da lentiddo nos apresenta solu¢fes comunitarias
para o tempo presente.

E no lugar onde as proximidades se superpde, dialeticamente. Para Santos (2002), é o
lugar onde transmite os tempos externos das escalas superiores e 0 eixo dos tempos internos,
que “é o eixo das coexisténcias, onde tudo se funde, enlagando definitivamente, as nogdes e as
realidades de espaco e de tempo” (Santos, 2002, p. 322). O lugar &, para o autor, um cotidiano
compartilhado entre as mais diversas pessoas, firmas e instituicbes. Cooperacao e o conflito sao
as bases desta vida em comum. E na cidade, segundo ele, que a proximidade e os espagos de
vizinhancas, se tornam mais evidentes, ja que as pessoas, mesmo que desconhecidas, trabalham
conjuntamente para alcancar resultados coletivos. E na cidade onde ha mais mobilidades,
encontros e relacdes interpessoais.

Numa sociedade de comunicacdo generalizada, pensar cidade, espacialidade,
temporalidades e lugares, é imbricar-se no comum, enlagcando o cotidiano numa teia densa,

onde tudo resulta em informacéo.

Com o papel da informag&o e a comunicacéo alcangaram em todos os aspectos da vida
social, o cotidiano de todas as pessoas assim se enriquece de novas dimensdes. Entre
estas, ganha relevo a sua dimensédo espacial, a0 mesmo tempo em que esse cotidiano
enriquecido se impde como uma espécie de quinta dimensao do espaco banal, 0 espago
geografico (Santos, 2002, p. 321).

Sabiamente, Santos (2002), para entender espacialidade e o lugar nos convida a
diferenciar informacao de comunicacédo, assim como chama aten¢do para o fato de que ha um
perigo em contemplar somente a objetividade, pois podemos cair no erro de esquecer as relacoes
intersubjetivas que as caracterizam. Informacdo pode se suceder sem a comunicagdo. A
experiéncia comunicacional, no entanto, significa pér em comum, sdo processos de interacéo e
interlocucdo que criam e fortalecem os lacos sociais, sdo partilhas de experiéncias comuns. O
cotidiano, portanto, inclui a experiéncia social; "o mundo ganha sentido por ser um objeto
comum" (Sartre apud Santos, 2002, p. 316).

Os processos comunicativos dao sentido a experiéncia humana. E nos encontramos na
encruzilhada, onde a comunicacio estd em tudo, mas nem tudo é comunicagio. E preciso
salvaguardar a comunicacdo para salvar a experiéncia humana de decair no fetiche do objeto
meramente técnico. Santos (2002) nos brinda com o pensamento sobre lugar e cotidiano,
solidariedade, proximidade e inter relagGes, justamente porque entende que territorialidade é
interacdo humana no espaco; sendo a comunicagao este elo que estabelece a reciprocidade das
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experiéncias. Ndo a toa, o autor problematiza os usos da técnica, colocando como poder criativo
0s pobres e suas sabedorias para atravessar a escassez e criar outras possibilidades de vida.

Se proximidade € ndo so relativa a distancia geografica absoluta, mas contiguidade que
pode criar solidariedade, lagos sociais e identidade, ela ndo tem condicdes de existir sem
comunicacdo. E, de novo, é preciso diferenciar a informacéo de comunicacdo. Embora, nossos
dias estejam impregnados de comunicados e informativos, a comunicacao € o entre conectivo
do eu com outro. Na forma atual, “supde informagao para o seu uso e ela propria constitui
informacdo, gracas a intencionalidade de sua producdo. Como hoje nada fazemos sem esses
objetos que nos cercam, tudo o que fazemos produz informagao” (Santos, 2002, p. 321). Tudo
produz informacdo, mas nem tudo gera comunicacdo. O fazer comunicativo faz essa
espacialidade da cidade, sendo os diferentes usos dos objetos técnicos dados pela materialidade
do lugar um importante componente para pensar 0 espa¢o. Para Santos (2002), a relacéo entre
espaco e 0s movimentos sociais pode ser enxergada pela materialidade. A materialidade é ao
mesmo tempo condigdo para a a¢do; limite & acdo; convite a agdo, "Nada fazemos hoje que ndo
seja a partir dos objetos que nos cercam” (Santos, 2002, p. 321).

E justo neste ponto, que observamos os diferentes usos dos objetos por parte da
comunidade Boa Esperanca, 0 que ao mesmo tempo faz a espacialidade e a temporalidade da
lentiddo (ou tempo largo). Os usos, determinados pela norma do lugar, é possibilitada pela
materialidade, quer dizer, o que a materialidade permite fazer, o que ela convida a fazer, o que
ela limita a fazer. No caso das agbes comunitarias da comunidade Boa Esperanca, a
materialidade convida a irromper a estrutura social criando o inédito viavel. Permite fazer desde
uma artesania, que faz dos saberes ancestrais uma tecnologia da ReExisténcia e limita, desde

as precariedades impostas por uma cidade desigual.

Por serem “diferentes”, os pobres abrem um debate novo, inédito, as vezes silencioso,
as vezes ruidos, com as populagdes e as coisas ja presentes. E assim que eles reavaliam
a tecnosfera e a psicosfera, encontrando novos usos e finalidades para objetos e
técnicas e também novas articulacdes praticas e novas hormas, na vida social e afetiva.
Diante das redes técnicas e informacionais, pobres e migrantes sdo passivos, como
todas as demais pessoas. E na esfera comunicacional que eles, diferentemente das
classes ditas superiores, sdo fortemente ativos (Santos, 2002, p. 326).

Se a tecnosfera é limitadora do ponto de vista informacional, é no fazer comunicativo
que os subalternizados se fortalecem. A matriz de espacialidade da comunidade Boa Esperanca
nos ensina que sua epistemologia se da pelas articulacGes, pela temporalidade lenta da vivéncia,
pela solidariedade, proximidade, sonhos, memorias, inventividade e criagdo. E dando novos

usos e significados aos objetos técnicos, que a artesania comunicativa na comunidade Boa
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Esperanca floresce. A racionalidade tecnocrética da ciéncia e da comunicacdo se choca com a
cultura popular e sua subjetividade, desde onde se produz uma nova consciéncia.

E sob esta espacialidade e temporalidade de esperanga que construimos nossa
caminhada comunicacional, ensejando a insurgéncia contra toda a sorte de violacdo de direitos,
contra o paradigma de cidade, que nédo respeita as diferencas e ndo celebra a diversidade; contra
a tecnocracia, que expulsa os dizeres, as palavras e 0s saberes dos oprimidos e oprimidas. Nosso
proximo capitulo, compartilhamos a caminhada tedrico-metodoldgica, que guiou 0s passos para

sentipensar uma comunicagao integral e insurgente, que emana das forgas populares.
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3 DA CAMINHADA METODOLOGICA

“O caminhar de uma analise inscreve seus passos, regulares ou ziguezagueantes, em
cima de um terreno habitado ha muito tempo” (Certeau, 1998, p. 35).

Esta tese € ziguezagueante, pois um espaco-tempo comunitdrio busca atravessar 0s
itinerarios do territoério em confluéncia com os sujeitos que lutam na cidade, bem como suas
taticas. E um terreno que ha muito habitamos, sem esquecer de que lado estamos, contudo sem
confundir o lugar que ocupamos. Seu percurso inicia ainda antes do doutorado, desde os idos
de 2014, quando a pesquisadora se enlaga na luta da comunidade, enquanto militante social.

Os relatos aqui dispostos visam compartilhar experiéncias comunicativas para que
possam abrir caminhos para outras formas de comunicacdo, como modo de quebrar o
poder/saber/fazer colonial. Esta tese compartilha um saber solidario, expresso em taticas de re-
existéncias. Os passantes que se cruzam neste percurso ddo sentido a ela, a medida que
horizontaliza saberes, que se tecem nas praticas comuns, reelaboram o fazer-saber e
desembocam na possibilidade de dizer a palavra coletiva.

Sobre este método/caminhada, escolhemos adotar uma postura baseada no modelo da
Conversidade (Fleuri, 2019) e da Produgéo Horizontal do Conhecimento (Berkin, 2019), pois
tece e entranha 0s modos de fazer, que redne os atores sociais como protagonistas. A autonomia
(Freire, 1996) e a participacdo (Freire, 1995) sdo elementos chaves para a compreensdo da
I6gica metodoldgica adotada. Durante o processo de pandemia, tais perspectivas foram se
revelando mais fortes, ndo havendo outra possibilidade, que ndo a producdo coletiva,
envolvendo os diversos atores na luta da comunidade Boa Esperanca pelo seu direito & moradia
e a cidade.

Foi no processo de refazimento de arranjos metodolégicos, devido ao isolamento social
imposto pela pandemia da Covid-19, que parceiros e comunidade foram descobrindo formas de
encontro e reencantamentos. Reencontros para pesquisa, para militancia, para a luta em defesa
da moradia, para fazer artevismo e reencanto, renovadores da esperanga pela vida, mesmo
diante de conjuntura tdo adversa.

As vivéncias no territorio sao um dos motores que impulsionam a pensar a comunicacao
desde perto e desde dentro, um mergulho que permite pensar junto, atravessando as dificuldades
e compartilhando as vitorias; € preciso destacar que a caminhada nesta tese se da por uma
espessura larga no tempo, que néo se inicia com o ingresso no doutorado, nem se finda com ele,

participacao e troca.
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No préximo tdpico, partilho sobre as cosmosensagdes de oralidades e vivéncias para co-
criar uma ciéncia comunitaria, de escuta e partilha que a comunidade tem, solidariamente, se
aberto a ensinar a pesquisadores a pesquisadores e pesquisadoras como eu; sdo partilhas e trocas
solidarias de profunda conexdo com o territorio, que aproxima alas mais insurgentes da

academia a pensar desde varios campos do saber.

3.1 ORALIDADES E VIVENCIAS: FAZER CIENCIA COMUNITARIA E ESCUTA E
PARTICIPACAO

Para falar de didlogo em perspectiva popular é preciso expressar de que ponto de vista
entendemos o popular, esta palavra que tem levantado dubiedades, mas que é ponto chave
quando o tema é emancipacdo. Evocamos e evocaremos por muitas vezes o popular, por ser
este o lugar de enunciacdo desta tese. Por forca de seu uso diverso e polissémico, cabe delinear
onde nos posicionamos com o termo. Hall (2003) explica, ao falar sobre cultura popular, que
para a transicdo do capitalismo agrério e, mais tarde, na formacéo e no desenvolvimento do
capitalismo, houve um interesse em torno da cultura dos trabalhadores, das classes
trabalhadoras e dos pobres, isso porque as forgas capitalistas tinham interesses na cultura das
classes populares para a constituicdo de sua nova ordem, exigindo um processo de reeducacao
no sentido amplo. “E a tradigdo popular constituia um dos principais locais de resisténcia as
maneiras pelas quais a ‘reforma’ do povo era buscada” (Hall, 2003, p. 248). Na marcha pela
modernizacdo as formas e préaticas culturais sdo expulsas, expropriadas e marginalizadas do
centro da vida.

Neste sentido, ha uma longa trajetéria de diversas tentativas de “reformar” ou
“transformar”, que significam, na pratica, a expropriagdo das formas culturais populares, de
modo que falar em cultura popular ndo é toma-la como a tradicdo pura e seus processos de
resisténcia contra as constantes “reformas”. A cultura popular € o terreno sobre o qual essas
constantes disputas onde as expropriacdo ou transformacdes acontecem e sdo operadas. Para
Hall (2003), no estudo da cultura popular, ¢ preciso sempre levar “com o duplo interesse da
cultura popular, o duplo movimento de conter e resistir, que inevitavelmente se situa em seu
interior” (Hall, 2003, p. 249).

Ao pensar o popular precisamos nos distanciar dos binarismos aos quais o popular foi
colocado. De um lado, como resultado da massificacdo das industrias culturais que
estandardizam a cultura, ou seja, popular € tudo aquilo que “cai no gosto popular”, esta ligada

a mercantilizacdo dos produtos culturais. De outro lado, esta a percepcao heroica que vé o
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popular como a resisténcia, autonomia e autenticidade que ndo se deixa enganar pela forma-
mercadoria das industrias culturais ou as constantes investidas das forcas capitalistas
dominantes. Hall (2003) propde uma uma terceira definicdo, cujas raizes se situam nas

condigdes sociais e materiais de classes especificas.

Mas vai além, insistindo que o essencial em uma defini¢do de cultura popular. S&o as
relagdes que colocam a “cultura popular” em uma tensdo continua (de relacionamento,
influéncia e antagonismo) com a cultura dominante. Trata-se de uma concepgao de
cultura que se polariza em torno dessa dialética cultural. (Hall, 2003, p. 257).

Entendemos o popular como esse lugar onde ha os tensionamentos, territorio onde as
transformac0es sdo operadas e s@o possiveis de acontecer. Segundo Hall (2003), ndo se trata de
um sentido puro: “No estudo da cultura popular, devemos sempre comegar por aqui: com o
duplo interesse da cultura popular, o duplo movimento de conter e resistir, que inevitavelmente
se situa em seu interior” (Hall, 2003, p. 249). Com efeito, ndo ha pureza, como o autor afirma,
ndo h& uma cultura popular integra, auténtica, fora do campo de forcas das relacbes de poder.
E na dialética deste lugar duplo, de resisténcia, por vezes, de outras, a aceitagio, onde
encontramos a posicao estratégica para inventar e reinventar o Bem Viver,

E neste campo de batalha onde vemos continuidade e avancos, onde héa a capitulacio,
resisténcia e a negacao da capital, de onde assistimos muitas perdas, mas também vitorias, frutos
das batalhas coletivas travadas. E neste territério que ha a possibilidade de retomada, de
reeducacéo, re-humanizacéo e da reinvencdo de uma comunicacéo integral, que insurge contra
a violacdo de direitos, sejam os Direitos Humanos ou da natureza, e, por assim ser, a chamamos
de comunicacdo popular. Além disso, este trabalho se dispde a realizar ciéncia neste campo
popular e com ele criar conhecimento de modo critico, com o intuito de fazer da ciéncia um
lugar que empreende esforcos para resolugdo das questfes sociais complexas. Com isso, ndo
realizamos apenas uma critica a0 modelo de comunicagdo ocidental e eurocentrada, mas
também uma critica quanto ao modelo de ciéncia que marginalizou o campo popular de sua
producéo.

Quando dizemos que partimos da conversidade, € porque entendemos que 0 campo
popular deve adentrar a universidade, para contextualizd-la nos problemas reais enfrentados
pelas comunidades e como podem mediar conhecimentos para supera-los. A comunidade Boa
Esperanca é este interlocutor para construcdo de solu¢Bes comunitarias, para as questdes da
cidade, apontando o Bem Viver o Ubuntu como forgas vitais, que reverberam nas narrativas e

nas acoes.
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Destacamos que a conversidade nasce da conversa, segundo Fleuri “Conversidade ¢ o
termo que criei para indicar o modelo de conhecimento desenvolvido mediante o didlogo critico
entre universidade e movimentos sociais” (Fleuri, 2019, p. 15). Assim sendo, o presente
trabalho se vale da conversa horizontal e confiada entre atores que estdo nas universidades, nos
movimentos sociais e na luta popular por direitos. Os atores, que aqui se apresentam nesta
producdo de conhecimento, além da propria produtora da tese, sdo o Gepp (Grupo de Estudos
de Pedagogias Patrimoniais), Centro de Defesa Ferreira de Sousa, Plataforma de Comunicagéo
Popular e Colaborativa OcorreDiario, Corpo de Assessoria Juridica Estudantil (Coraje),
diversos apoiadores da resisténcia, que em momentos podem aparecer difusos nas acoes
realizadas e, a protagonista principal, a comunidade da Boa Esperanca. Os atores coletivos com
guem estabelecemos esta conversa sdo atores sociais dos setores populares.

A comunidade Boa Esperanca é aqui compreendida para além do espago absoluto
(Harvey, 2015), geograficamente falando. Dizemos Boa Esperanga para o conjunto de forcas
que se contrapdem as desterritorializacBes impostas pelo capital e reinventam uma nova
convivialidade para a cidade. Enquanto geografia é uma avenida, que atravessa o Bairro Sao
Joaquim e passa a ser Bairro Poti Velho ao chegar no encontro dos rios Parnaiba e Poti, e
congrega o Bairro Olarias. Enquanto sentimento, esta cartografia abarca os e as re-existentes
no Bairro Mafrense, como podemos ver nos depoimentos e histérias analisados ao longo desta
tese, passa pelas localidades de Rancho Vitoria, lugar quase escondido da cidade, cuja entrada
passa pela Av. Boa Esperanca e revela as riquezas de ribeirinhos, que brincam o Bumba meu
boi, pescam, cultivam, sdo carroceiros e tém dos mais diversos oficios na cidade.

Desde afetos, Boa Esperanga séo os oleiros desterritorializados, as e 0s ceramistas que
re-existem, os filhos e filhas da comunidade, que retornam para fortalecer a luta junto a seus
pais, avés e parentes, enfim, hoje é sindbnimo de quem entende que a regido em conflito deve
pertencer a quem nela vive, teceu ali suas historias, plantou suas memdrias e fundamentos que
orientam a vida. Boa Esperanca conjuga esta coletividade na cidade que se espalha por muitos
pontos da cidade, mas converge na construcdo de outra cidade, pois convida os diversos
militantes sociais a construir esta cidade coletiva e trocar saberes e experiéncias. Outras
localidades re-existem contra o Programa Lagoas do Norte e a comunidade Boa Esperanca tem
sido este elemento aglutinador em torno da contracoloniza¢éo da imposicdo da modernidade e
o des-envolvimento de uma urbanidade excludente. E com esta coletividade que estamos em
conversidade e horizontalidade.

Trago como ponto de alinhavo, a critica que 0 modelo da conversidade (Fleuri, 2019)

apresenta ao modelo tradicional da universidade, que se faz como um chamado para
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reconstrucdo académica sob outras légicas. Esse refazimento se faz sob as bases de uma
comunidade que participa, gere, teoriza e diz 0s rumos que a ciéncia deve tomar. Afinal de
contas, cremos em uma ciéncia transformadora, capaz de proporcionar o Bem Viver!, Se
coloca neste horizonte a necessidade da ousadia para abandonar velhas préticas, que se
anunciam em nome da comunidade, sem a comunidade ou praticas que se colocam como
intermediarias entre os saberes populares e o universitario. Na conversidade, o que ha é
conversa; a palavra ndo é delegada a outrem.

A palavra e o conhecimento sdo pertencentes a comunidade e se espraiam fortalecendo
outras praticas de estar no mundo, sdo fontes para contracolonizar vivéncias. Como as aguas,
estdo a disposicdo para quem pretende fluir junto. Como as ruas, 0s saberes sdo abertos aos
transeuntes, resta saber quem tem coragem de percorré-las. As ruas abertas sdo travessias sem
proprietarios, seus percursos sao linhas coletivas que precisam se comunicar para fazer sentido,
caso contrario sdo becos sem saida.

O que pretendemos ao produzir uma tese alinhada aos saberes comunitarios é criar
mecanismos de sistematizacdes coletivas, que objetivam anunciar saberes indispensaveis para
“adiar o fim do mundo” (Krenak, 2019), pois entendemos que presente e futuro sdo ancestrais,
e a possibilidade de um bem viver se d& pelo respeito as préaticas antepassadas, que se
harmonizam na vida coletiva.

A perspectiva conversitaria, com a qual dialogamos, nasce, segundo Fleuri (2019), da
crise dos modelos hegemdonicos do conhecimento, € precisamente uma crise, que desponta do
conflito das vozes populares e a intelectualidade; trata-se de uma dificuldade da academia
compreender o que os setores populares tém a dizer. Para Fleuri (2019), o que aparecia como
crise dos movimentos sociais “passou a ser percebido como crise dos modelos de conhecimento
a partir dos quais os intelectuais, profissionais e militantes tém buscado entender a realidade
dos movimentos sociais” (Fleuri, 2019, p. 93). O conflito que se apresenta, encontra uma saida
possivel por meio da conversidade, quer dizer, por meio do diélogo.

Em vez dos esforcos herculeos, que buscam traduzir em linguagem académica as vozes
populares, a conversidade visa dialogar e conversar. Faz-se necessario entender o didlogo desde
0s principios freireanos, que se apresenta como intersubjetivacdo comunicativa de si com o
mundo. Fiori (apud Freire, 1987), prefaciando o livro Pedagogia do Oprimido de Freire, nos

brinda com esta rica compreensdo: “O didlogo auténtico — reconhecimento do outro e

16 Bem Viver é uma filosofia dos povos originarios latino-americanos e sera tratado detalhadamente nos topicos
seguintes.
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reconhecimento de si, no outro — é decisdo e compromisso de colaborar na constru¢ao do mundo
comum. N&o ha consciéncias vazias; por isto os homens ndo se humanizam, sendo humanizando
o mundo.” (Fiori apud Freire, 1987, p. 11).

Aqui, como em Certeau (1998), a arte de dizer a palavra é também arte de fazer, séo
taticas para tornar o mais fraco mais forte, é a busca por imprimir na paisagem da cidade o fazer
do povo invisibilizado, é condicdo de vivéncia. Esta arte se faz de forma combinatdria com as
memorias, onde as narrativas sdo instrumentos de combate, é assim a arte de falar e fazer nos
processos comunitarios. “O relato ndo exprime uma pratica. Nao se contenta em dizer um
movimento. Ele o faz. Pode-se, portanto, compreendé-lo ao entrar na danga” (Certeau, 1998, p.
156). Para caminhar junto, € preciso ndo apenas estar perto, & preciso travessias desde dentro,
ainda, assim, os caminhos podem parecer labirintos. Para ndo se perder é saber: Dizer € fazer,
entre taticas e estratégias, a bussola sdo os saberes comunitérios, é a producdo horizontal, pois
n&o se guia por metas exteriores, mas se alinha ao processo disposto a entender que investigar
é agir.

Adentrar nas praticas comunicativas dos sujeitos populares ou tradicionais € construir
uma ponte para compreender suas expressdes e 0 modo de dizer a sua palavra. Portanto, creio
que dialogar/conversar entre o setor popular e a academia nos possibilita construir um ensaio,
que busca dizer junto, escrever com e pesquisa com, a medida que ndo inventa um modo de
(re)produzir a fala para, mas aprende a se expressar com 0s sujeitos e ndo por meio deles,
construindo as bases para emergir uma comunicacao enraizada na ancestralidade ou, por assim
dizer, calcada nas historias de vida dos povos invisibilizados, mas que vive o tempo presente.
Digo emergir, pois ela sempre existiu, mas nas cadeiras universitarias das escolas de
comunicacdo nao aprendemos sobre elas, ao contrario, aprendemos a sufocé-las sob as logicas
do epistemicidio, que baseia-se em praticas eurocéntricas. O giro contra-colonizador,
anticolonial ou decolonial na comunicacao perpassa pela presenca abnegada desses saberes e
préticas soterradas pelo tecnicismo da méaquina-comunicagdo-propaganda.

Podemos perguntar: existe uma forma de pesquisar comunicacgdo insurgente e popular
ndo sendo através dos saberes, conhecimentos, modos de vidas e do pensamento cosmologico
dos sujeitos pesquisados, ou seriam pesquisadores/as? Sim, aqui nds buscamos conversar entre
as possibilidades, onde ha o deslocamento dos sujeitos, do pesquisado, lugar passivo, para
serem co-produtores da pesquisa, sendo participantes ativos do processo. Neste percurso, é
preciso entrar na danga, a ciéncia precisa entrar na gira assim como a ciéncia da gira deve
adentrar este espaco académico, que se autodenominou ciéncia excluindo diversas formas de

producdo do conhecimento. Isso deve acontecer para romper com a hegemonia do fazer
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cientifico, ndo para acabar com ele, mas para torcé-lo e recria-lo. E como entrar na gira com
corpos comunicantes que afetam e sdo afetados pela academia sem tornar 0S processos
mecéanicos ou subalternizantes? Creio que seja fazendo da experiéncia, da vivéncia e do
cotidiano um lugar de producdo do conhecimento.

Nesta possibilidade, que se apresenta no dialogo, trazemos para este circulo, o
importante pensador latino-americano, Fals Borda (2009). Ao construir uma sociologia
sentipensante para a América Latina, o autor expde uma ciéncia popular, que se faz desde o
compromisso com os setores populares. Segundo ele, esta ciéncia deve ser colocada a
disposicdo destes setores. No bojo da investigacdo-acao, o autor reconhece uma agdo politica,
embora os setores académicos tenham buscado incessantemente desvincular-se das proposicdes
politicas, o que, segundo os pares, € considerado ndo-cientifico, temos na América Latina uma
gama de autores que apontam um caminho contrario.

Na Ameérica Latina, a busca por autorrealizacdo e autonomia ¢é feita pelos conflitos que
se encontram na ciéncia. Para Fals Borda (2009), a prética da investigacao acdo, exige qualificar
as relagbes entre investigadores e as bases populares. Sendo assim, esse “é um aspecto
fundamental do método de pesquisa, pois, como ja foi dito, seu propdsito € produzir um
conhecimento relevante para a pratica social e politica: nada se estuda apenas porque sim” (Fals
Borda, 2009, p. 279, tradugdo nossa).

E na andarilhagem coletiva que se desvela os rumos de uma produgdo comum do
conhecimento. Segundo Berkin (2019), as perspectivas da Producdo Horizontal do

Conhecimento (PHC) tem a ver:

com encontrar maneiras de responder a questdes sociais a partir de uma metodologia
disposta a ser modificada contextualmente a qualquer momento. A partir da pratica
dialdgica que se entrelaga com os multiplos elos de saberes, mais amplos que a
limitada compreensdo ocidental do mundo, busca-se que na igualdade discursiva
surjam as multiplas razdes e novas respostas sejam produzidas. (Berkin, 2019, p. 13,
traducdo nossa).

Nos conectando a igualdade discursiva para a producédo do saber horizontal, atestamos
que as comunidades e seus saberes ndo precisam de tradutores, mas de parcerias dialdgicas,
onde ndo ha uma equagao que aponte para o ganho da comunidade, mas o ganho coletivo. Com
isso, queremos fugir dos atuais conceitos como “ajudar a comunidade a” e passar para um
modelo de produgdo cientifica onde “produzimos com a comunidade”. Para abandonar o

complexo de “universidade salvadora” e tinica detentora do conhecimento, tecemos caminhos
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artesaos, que segundo Mills (2009), convida a cada pessoa a ser seu proprio teorizador e ser sua
propria metodologia.

Neste sentido, nosso objetivo é que teoria e método sejam o corpo coletivo desta
caminhada. A igualdade discursiva, proposta pelo método PHC, nos ensina o quanto a
universidade aprende e ganha se abrindo as comunidades. O cenario demonstra 0 quanto a
universidade precisa das comunidades para se renovar e melhor servir a sociedade nas buscas
constantes para responder as perguntas sociais.

Esta logica de pesquisa apresenta uma metodologia em transito, pois alia-se as
possibilidades no ch&o dos acontecimentos, 0 que se apresenta primeiro sdo 0s contextos e nao
o0 arcabou¢o metodoldgico. Transmetodologicamente, as técnicas sao apresentadas e renovadas
no percurso, demonstrando-se disposta a modificar-se. Além disso, se abre a construcdo de um
arcabouco metodoldgico dialégico e afetivo, que ndo dispensa as memorias e as metodologias
participativas (Sousa, 2018); sujeitos da pesquisa se apresentam como protagonistas, dispondo-
se enquanto “sujeito comunicante que interfere, modifica e transforma” (Sousa, 2018, p. 125).

Portanto, as estratégias transmetodoldgicas se dao nas fronteiras, as margens, onde 0s
sujeitos buscam rupturas de um mundo cada vez mais precarizado e dominado pelo capital, a

ciéncia, que se localiza neste terreno, deve criar arquiteturas de ruptura.

E preciso construir procedimentos e teorias que déem continuidade a sabedoria secular
e ao conhecimento cientifico, que contribuiram e contribuem para a boa vida da
humanidade; Simultaneamente, é fundamental conceber projetos e formular teorias de
ruptura, que assumam o desafio dialético de gerar pesquisas adequadas a uma
realidade de configuracBes hipertextuais e processos de difusdo. (Maldonado, 2016,
p. 6, traducdo nossa).

Neste processo transmetodoldgico, compreendemos que as memorias entranhadas na
cidade, no que-fazer dos modos de vida tradicionais ribeirinhos e que se afirmam fortemente
na oralidade, sdo material para producéo deste conhecimento. Este encontro se da pelas historias
de vida, entendendo que as vidas se enlacam coletivamente (Halbwachs, 1990) e criam
caminhos comunicativos para romper o silenciamento histérico. Histdrias de vida se apresentam
como técnicas de producédo de dados aliadas a dialogia apresentada pela conversidade, uma vez
gue o instrumento classico denominado como entrevista ndo da conta de perpassar as multiplas
dimensGes cotidianas da luta popular e seus sentidos, j& que os dados ndo se apresentam apenas
na oralidade, mas se manifestam nos sentidos que as pessoas ddo as suas memdrias, historias e

taticas de re-existéncia.
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O neologismo que se apresenta na palavra re-existéncia é muito mais do que um jogo
de palavras, sendo a afirmacao contundente de que a comunidade resiste e existe, mesmo diante
do processo colonial de subalternizacao e invisibilizacao das diferencas.

Segundo Rufino (2018), Exu tem carater que o dimensiona enguanto inacabado,
“poténcia que pode vir a se somar e alterar toda e qualquer situa¢ao” (Rufino, 2018, p. 77); vai
se tecendo pela possibilidade de criar, de deslocar e transgredir, é assim, na busca por uma
comunicacdo, que se pretende criadora e emancipadora das poténcias populares, a encruzilhada
se apresenta como caminho do possivel. Afinal, segundo Fanon (1965), a descolonizacdo € ato
de desaprendizagem e precisa ser acompanhada de um segundo processo, a criagdo. Para Fanon

(1965), a descolonizacéo:

Introduz no ser um ritmo préprio, provocado pelos novos homens, uma nova
linguagem, uma nova humanidade. A descolonizag&o é realmente a criagdo de homens
novos. Mas esta criacdo ndo recebe a sua legitimidade de nenhuma for¢a sobrenatural:
a «coisa» colonizada converte-se, no homem, no préprio processo pelo qual ele se
liberta (Fanon, 1965, p. 18).

Ora, se desaprendemos, logo precisamos criar, é na forca da criacdo e de seu
inacabamento que a comunicacao popular tem a sua poténcia. Uma comunicacgédo que esta por
fazer, em acao, é, portanto, gerundiva, como afirma Ramose (1999), é vindo a ser, em esséncia,
pois se faz caminhando.

Neste trabalho, fomos em busca de uma forma de pesquisar e problematizar o processo
de estar em comunicac¢do na comunidade, quer dizer, buscamos uma comunicacdo que esteja
em interacdo e no fazer “em movimento”, que desafia e transgride em uma cria¢ao coletiva.
Estar em comunicacdo, neste sentido, é estar em interacdo, em movimento e em criacdo. Por
iss0, € uma pesquisa que age, onde quem interage também pesquisa, na perspectiva de uma
criagdo comunicativa, atravessada por experiéncias que valorizam saberes ancestrais e
tradicionais. Se funda, ndo na padronizacdo tecnicista, mas tece artesanias tecnoldgicas com 0s
saberes ancestrais fazendo-os estar em conexdo com o tempo-espaco, ndo esta atras e nem na
frente, estd no caminhar presente.

Nesta construcao tedrica-metodoldgica florescem entendimentos que néo se fariam sem
a oralidade. A colonialidade do poder arrasou diversas civilizagdes, colocando a cultura letrada
eurocéntrica como o centro e o baluarte, desprezando e procurando aniquilar os ricos
conhecimentos que ndo correspondem ao modo de fazer dos colonizadores. Além do mais,
expropriou conhecimentos e riquezas culturais, aprisionadas nos museus dos colonizadores até

hoje. A narrativa dominante colocou a frente o letramento reduzindo a palavra falada a algo
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negativo, talvez porque soubessem do poder da tradigéo e da oralidade, que guardam segredos
gue atravessaram o tempo, a colonizacéo e a colonialidade. Criou-se o conceito infundado de
gue 0s povos sem escrita eram povos sem cultura. Hampté Ba (2010) problematiza o fato de
que muitos estudiosos resumem a questao a saber se é possivel ou ndo conceder a oralidade o
mesmo status de confianga que se da a escrita, quando se trata de testemunho do passado. Para
o autor, “No meu entender, ndo € esta a maneira correta de se colocar o problema. O testemunho,
seja escrito ou oral, no fim ndo ¢ mais que testemunho humano, e vale o que vale o homem”
(Hampté B4, 2010, p. 167).

Para Vansina (2010), estudioso da tradi¢do oral africana, uma sociedade oral “reconhece
a fala ndo apenas como um meio de comunicacdo diaria, mas como um meio de preservacdo da
sabedoria dos ancestrais, venerada no que poderiamos chamar elocucdes-chave, isto é, a
tradigdo oral” (Vansina, 2010, p. 139). Para o autor, um texto oral ndo se compreende em uma
primeira leitura, é preciso examina-lo cuidadosamente, escutando-o e digerindo-o diversas
vezes, para que se possa apreender seus significados. Escutar com atencao é ndo apenas abrir
o0s ouvidos, mas abrir as portas do coracdo, pois 0s saberes ancestrais sdo soprados em muitas
dimensdes.

A palavra falada tem poder e mistérios, ela é dita com entonagdes, por vezes com
subterflgios, entrelinhas e até tem suas artimanhas para serem compreendidas apenas quando
e por quem deve compreendé-la. O indigena Davi Kopenawa (2015) conta que, muitas vezes,
ensinavam aos brancos significados erréneos de sua tradicdo de proposito, talvez para evitar
expropriacdes, talvez para proteger mistérios. Licia Oliveiral’, ancestral do futuro da Boa
Esperanca, € quem diz que quem quiser aprender 0s saberes ancestrais que escute com atencao,
mas nem todos os segredos devem ser revelados para a branquitude. Vansina (2010) afirma um
sistema parecido sobre a tradicdo oral em Ruanda, onde somente os especialistas biiru
“conheciam 0s rituais da realeza, e, mesmo assim, eles s6 os conheciam na sua totalidade
quando estavam todos juntos, ja que cada grupo de biiru tinha conhecimento apenas de uma
parte deles” (Vansina, 2010, p. 149).

A palavra, é para nossos ancestrais indigenas e de matriz afro, importante do ponto de
vista de repassar para as proximas geracoes tudo o que é importante para o funcionamento de
seus modos de vida e posicionamentos diante da vida. Enquanto para as sociedades ocidentais

ou ocidentalizadas, tudo que é importante é escrito.

1 Aqui fazemos meng¢do ao modo como Jota Mombaca se refere a Conceigdo Evaristo, expressdo que
cabe bem a Lucia Oliveira. Entendo a Ancestral do futuro sdo estas forcas do presente que constroem e guiam
passos coletivos.
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Tudo que uma sociedade considera importante para o perfeito funcionamento de suas
instituicdes, para uma correta compreensdo dos varios status sociais e seus respectivos
papéis, para os direitos e obrigacdes de cada um, tudo é cuidadosamente transmitido.
Numa sociedade oral isso é feito pela tradi¢do, enquanto numa sociedade que adota a
escrita, somente as memdrias menos importantes sdo deixadas a tradigdo (Vansina,
2010, p. 146).

A oralidade € uma tradi¢do, como afirma Hampté B4 (2010). Ao contrério da concepcao
cartesiana que tudo separa, “A tradi¢do oral ¢ a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona
todos os aspectos” (Hampté B4, 2010, p. 169). A oralidade esta relacionada as pessoas e suas
concepgoes do seu lugar, por isso, é importante compreender 0s saberes situados no tempo e no
espaco, para que se possa fazer a leitura da oralidade de modo a néo reduzir suas significacoes
na literalidade. Como o corpus da tradicdo é a memoria coletiva, para Vansina (2010), o
historiador que pretende compreendé-la, deve, primeiramente, iniciar-se nos modos de pensar
daquela sociedade. Compreendemos, na comunicacdo da Boa Esperanca, forte presenca da
oralidade, que se alimenta de outras formas de dizer a palavra seja visualmente, pela escrita,
pintada ou dancada.

Além da oralidade, outra forma que se expressa fortemente no modo de fazer
comunicacional da comunidade € a participacdo, onde a acdo se faz de forma horizontal e
coletiva. Para entender a importancia das metodologias participativas e ativas para este trabalho,
cabe discorrermos um pouco sobre estas palavras tdo caras e ja repetidas ao longo do texto:
Experiéncia e vivéncia. Diante do empobrecimento da experiéncia em nosso mundo, que cada
vez mais se entrega ao vazio do excesso e rapidez, é salutar retomar aquilo que nos atravessa e
nos toca. Para Bondia (2002), a experiéncia é mais do que aquilo que se passa, diria que para
haver experiéncia € preciso se deixar tocar, atravessar e afetar. Segundo o autor, é 0 que nos
“passa, 0 que nos acontece, 0 que nos toca. N&o 0 que se passa, ndo 0 que acontece, ou 0 que
toca. A cada dia se passam muitas coisas, porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece”
(Bondia, 2002, p. 21).

Enquanto o capitalismo e seu sistema de exploracdo impedem a experiéncia, expropria
o0 tempo, o envolvimento e os enlagamentos nas relagOes cotidianas, de outro lado existe quem
faca da insurgéncia e da desobediéncia uma possibilidade de experimentar. No entanto, é
necessario cruzar os limites da experiéncia para vivenciar; vivéncia vem do latim viventia e esta
ligada ao fato de viver, de ter vida, existéncia.

Para Bondia (2002), o sujeito moderno esta absorto na informacdo, o que impede a

experiéncia, levando a uma condicdo em que a opinido € um imperativo e uma obsessdo por
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obter mais conhecimento. Quanto mais informagdo, menos experiéncia. Benjamin (1994) diz
que o periodismo € o grande dispositivo moderno para destruicdo generalizada da experiéncia.

Esta compreensdo pode ser fortalecida pelo pensamento de Freire (1987), onde o
pedagogo diferencia a comunicacdo dos comunicados. Os comunicados sdo informes,
depdsitos, dirigismos que negam o dialogo e a reflexdo. Por assim dizer, os comunicados
impedem a comunicacdo, a experiéncia e a vivéncia que dela pode nascer. O padréao colonial
de poder leva o sujeito a sentir o frenesi instantaneo de experimentac6es de modo que o acimulo
de experimentos pontuais e atravessamentos tornam mais distante a experiéncia.

Assim, ao sujeito moderno “tudo o excita, tudo o agita, tudo 0 choca, mas nada lhe
acontece. Por isso, a velocidade e 0 que ela provoca, a falta de siléncio e da memoria séo
também inimigas mortais da experiéncia” (Bondia, 2002, p. 23). A experiéncia profunda evoca
o0 siléncio necessario para entender, sentir, afetar-se e, dai sim, poder levar a criacdo de
memorias, distante, portanto, da producéo frenética de lembrancas que logo sdo substituidas

por outras, sem dar o tempo necessario a memoria. A experiéncia requer:

parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar mais devagar, olhar mais
devagar, escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos
detalhes, suspender a opinido, suspender 0 juizo, suspender a vontade, suspender o
automatismo da acdo, cultivar a atencdo na delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos,
falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte
do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espaco (Bondia, 2002, p. 24).

A experiéncia requer doar tempo e atengdo para suspender o juizo e compulséo pela
opinido. Para este trabalho, porém, a experiéncia ndo tem valor sem a vivéncia. Além da
experiéncia € preciso vivenciar, algo que sé é possivel dadas as condicdes de lacos e vinculos
capazes de trazer uma permanéncia. A vivéncia se faz precisamente pela epistemologia da
lentiddo, um saber que se faz ap0s a experiéncia, 0s passos seguintes requerem ainda mais calma
para uma escuta profunda, quase como quem pretende deixar o tempo em suspensdo, por mais
que ele seja urgente.

Aqui retomo as palavras da tedrica Maria Sueli Rodrigues, que em todas as rodas de
debates e conversas académicas e para além delas, nos lembrava a importancia de, cada vez
mais, trazer subjetividade e vivéncia para a ciéncia. E esta dimensdo vai além da experiéncia,
pois nos permite demorar e enlarguecer o tempo presente para aprofundar a complexidade do
cotidiano, da vizinhanca e dos modos de ser e fazer. Fals Borda (2007) nos convida também
para um conhecimento vivencial, que ponha ao avesso a forma de interpretar a realidade da

ciéncia cartesiana e afirma que “Os Macondo, juntamente com as florestas que os feiticeiros
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dos Yaquis, as selvas dos Munduruct e os rios-anaconda dos Tupis” (Borda, 2007, p. 108), ou
seja, 0S povos ancestrais é que reinem o que queremos retomar e renovar, a0 mesmo tempo Sao
eles os donos das vivéncias que tém conhecimento sobre si mesmos e seu entorno. E essa
vivéncia, que permite conhecimento de si para convivéncia com o entorno, que nos interessa.

Buscamos substituir o objetivismo pela intersubjetividade, que se permite experimentar
e vai além, faz da vivéncia e das trocas um lugar por exceléncia para a produgdo de um
conhecimento compartilhado, que age e interage. Um conhecimento que se faz em circularidade
e se estabelece em horizontalidade, vivéncia e respeito as relagcdes. Colocados estes termos de
entendimento, abrimos espaco para entender porque colocamos de lado as classicas
metodologias, que apenas experimentam pontualmente os espacos de estudo, para propor um
arcabouco teodrico de pesquisa e acdo, intervindo e trocando vivéncias, onde 0S recursos
politicos e intersubjetivos podem transformar as relagcdes, com o objetivo de transformar a
realidade de forma conjunta, confiada e estabelecendo didlogo com as varias formas de ver e
agir no mundo.

Peruzzo (2016) afirma que a pesquisa-acdo é também chamada de pesquisaacéo
participativa ou simplesmente de pesquisa participante, pesquisa ativa, estudopesquisa,
investigagéo-acao ou pesquisa militante, a depender do autor. Para a autora:

A pesquisa participativa estd implicada na discussdo sobre o0s pressupostos
epistemoldgicos da ciéncia pois ela respeita e dialoga com os modelos e regras
tradicionais, mas ndo se submete a eles. Dai a ideia de uma epistemologia do sul - que
ndo decorre e nem se restringe a pesquisa participante ou a investigacdo-agao -, mas
gue tem nela uma das portas de entrada para a construcdo de conhecimentos - e o
reconhecimento de outros saberes- dentro das Idgicas e das necessidades dos povos
do continente latino-americano (Peruzzo, 2016, p. 4).

Para Peruzzo (2016), a nocdo de epistemologia € essencial para entender as
controvérsias, que giram em torno do carater cientifico ou validade, no que tange as
metodologias utilizadas. E valido ressaltar que as pesquisas realizadas no ambito dos
movimentos sociais sdo desconsideradas por ndo serem “cientificas” o suficiente.

Peruzzo (2016) se baseia em Fals Borda (2009) e Thiollent (1986) para conceituar
pesquisa-acdo. Para a autora, leva-se em conta a geracdo de conhecimento construido com a
participacdo da comunidade. Ela argumenta que a pesquisa-agao ¢ a “busca do conhecimento
em forma coletiva, na recuperagao critica da historia dos povos” (Ralunan apud Peruzzo, 2016,
p. 10). O método € participativo e acontece no seguinte ciclo: 1°Diagndstico > 2° Planejamento
da acdo > 3°Tomada da acdo > 4°Avaliagdo > 5° Aprendizagem.

Segundo Thiollent (1986) a pesquisa-acdo é:
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é um tipo de pesquisa social com base empirica que é concebida e realizada em estreita
associagdo com urna agdo ou com a resolucdo de um problema coletivo e no qual os
pesquisadores e os participantes representativos da situagdo ou do problema estdo
envolvidos de modo cooperativo ou participativo (Thiollent, 1986, p. 14).

No caso da Boa Esperanca, a problemética coletiva é a reivindicacdo da permanéncia
no territdrio, no qual uma das taticas elaboradas € a visibilidade das memorias e histérias de
vida; que se apresentam como um dos mais sublimes patriménios da cidade, pela forca que
carregam as pessoas da beira do rio e das lagoas na construcdo da cidade, e por resistirem aos
seus modos de vida. Como afirma Raimundo Silva, morador da comunidade, em entrevista a
Radio Vorterix (06.06.2021)*8, o poder publico ja tenta expulsar a comunidade da localidade
ha décadas, primeiro proibindo as vacarias, depois a criacdo de animais (por meio de decreto
municipal) e agora com o Programa Lagoas do Norte.

Alinhada a metodologias que permitam a participacdo e horizontalidade, buscamos
trazer para a cena 0s processos comunicativos, imbricadas nas histérias de vida e memdrias da
comunidade, dentre as quais o processo de constru¢do do Museu Virtual (este museu se alinha
com o projeto do museu fisico, que tem sede na comunidade, mas atua também nos moldes
itinerantes), desde muitos corpos coletivos, que militam sejam na area do direito a cidade, a
arte, a comunicacdo ou pela museologia social, criamos o projeto do Museu Virtual da Boa
Esperancga.

Esta caminhada se faz na horizontalidade do saber. Segundo Berkin (2019), o0 método
Producdo Horizontal do Conhecimento (PHC), nasce das investidas latino-americanas pela
emancipacao, tais como a educacdo popular de Paulo Freire (1987) e a teologia da libertac&o.
Assim, “As novas metodologias tinham a ver com a agdo popular, com a participagdo no espaco
publico e com a disputa pela liberdade em contextos de dominagdo” (Berkin, 2019, p. 17,

traducdo nossa).

Recentemente, os estudos pds-coloniais levantaram questdes sobre a colonialidade
como uma marca persistente na modernidade. O estudo dos movimentos sociais dos
subalternos que ndo eram considerados em sua dimensdo desde o CCC'®, implicava
pensar em duas modernidades: a dos subalternos e a colonial, a partir da qual se
destacam novas formas de abordagem dos arquivos, descobrir. seus preconceitos, seus
siléncios e, por outro lado, resgatar outras fontes da histdria e da acéo politica (Berkin,
2019, p. 18, traducdo nossa).

18 Vorterix é uma radio argentina, que convidou a comunidade, por intermédio de uma das locutoras, Thais
Teixeira, que também ja pesquisou na comunidade. Disponivel em: https://vorterix.com/ .

19 Sigla utilizada pela autora para Ciéncia com Critérios Cientificos. No caso, denomina-se a ciéncia pautada no
objetivismo que exclui a participacdo dos atores envolvidos.


https://vorterix.com/
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E buscando estas novas maneiras de ndo apenas se aproximar, mas construir junto com
0s setores subalternizados pela modernidade, que a Producdo Horizontal do Conhecimento se
faz necessaria e se materializa nas acdes coletivas, que sdo expressas ao longo deste trabalho.

Desde a participacdo, horizontalidade, conversidades e historias de vida, nos
perguntamos como tecer um fio capaz de conectar experiéncias e vivéncias comunicacionais
tdo densas e intensas na re-existéncia pelo territério na cidade? Assim, € que fazemos também
uma cartografia dos afetos, uma ferramenta para catalogar, mapear, reunir afetos, tracar rotas
de vivéncias e entendimentos da experiéncia, nos possibilitando descrever e compreender a
trajetdria de realizacdes comunicacionais, ndo nos perdemos na infinidade de acGes cotidianas,
rotas, caminhos, percursos, lugares-experiéncias, afetos-espacializados e comunicacgdes-
vivéncias, espagos e temporalidades.

Para este construto consideramos duas dimensdes: a cartografia social (Acselrad, 2010)
e a cartografia dos sentimentos (Rolnik, 1989). Segundo Acselrad (2010), a cartografia social
nasce para favorecer a palavra das comunidades de base e grupos desfavorecidos, “integrando
inclusive, segundo alguns, um projeto territorializado de contra-cultura politica” (Acselrad,
2010, p. 10). Para o autor, este método estd ligado a afirmacédo identitaria e territorial dos
subalternizados. Esta dimenséo é percebida e sentida neste trabalho, nas ac¢Ges coletivas para
construcdo de roteiros, mapeamento do territério e das memdrias da comunidade. Enquanto
cartografia sentimental, para Sueli Rolnik (1989), é um ato que desfaz 0 mundo para formacao
de outros, é dar lingua para afetos que pedem passagem, devendo-se estar atento as intensidades
do tempo e das linguagens para apegar-se a todos 0s elementos possiveis para a cartografia, que
se fizerem necessarias.

Nesta dimensdo, sentipensamos as rotas temporais e espaciais dos processos
comunicacionais vivenciados na comunidade Boa Esperanca, elementos de sonoros, visuais,
texturas, escritas, papel, tinta, fragmentos de videos, fragmentos de memdrias, ensaios do
presente em narrativas jornalisticas, todas as linguagens e estéticas-éticas importam para

cartografar a comunicagdo que nos ensinam os moradores da comunidade.
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3.2 0S PASSOS: “DAQUI EU NAO SAIO”

“Toda vez que eu dou um passo o mundo sai do lugar”

(Mestre Siba)

O mestre da cultura popular, Siba, canta que o mundo vai mudando de lugar a cada
passo e neste passo a passo avangcamos na linha do horizonte. “Daqui eu ndo saio” € parte de
um depoimento, que serd descrito no quarto capitulo, de Maria Lucia, uma das mulheres-
comunidades, que emprestam seus afetos e seu axé em nome da permanéncia em seu territorio.
Todos os passos dela fizeram o mundo se mover e fortaleceu seu sentimento de pertencimento
ao seu lugar. Sua andarilhagem lhe carregou por muitos cantos do mundo para perguntar
“Lagoas do Norte Pra Quem?”. Fez apoiadores na Nicaragua, em Pernambuco, Bahia, Sao
Paulo, lugares de longe e de perto, pois entende que para mover as estruturas é preciso se juntar

aos semelhantes.

Figura 14 - Palavra no mundo: Colagem com imagens de artigo na Revista Amazonas.

G _Centroide Defesa Ferreira de

Dona Luciae a
luta pra viver no
territorio mais

antigo de
V" amazonas Teresina IR ——

nnnnnn A familia dela morava no bairro Séo

Posted On - 18 agosto, 2021 Joaquim, na avenida Boa Esperanga. Seu pai e

sua mde, pessoas negras, trabalhavam em uma

Camila Lima

vacaria e precisavam de ajuda para cuidar de 9
Home »2021 »agosto »18 »Dona Licia e a criangas.
luta pra viver no territério mais antigo de

Teresina Licia destaca que seu pai nunca foi de aceitar

calado as ordens e as mas condigdes de trabalho

no lugar, onde também moravam, por isso foi
perseguido e muito mal tratado por patrées
portugueses que herdaram aquele espago, Com o

desgasto com a vida pobre, a familia passou a

viver da terra, da pescaria e da confecgdo de

. ,

Fonte: Revista Amazonas, revista feminista nicaraguense. Colagem de autoria propria. 2

Nesta sessdo, vamos compartilhar os passos que levam os fios dessa rede a se tecer
formando um todo. E certo, que quanto mais nos distanciamos da origem mais ela se torna

dificil de definir, pois ela vai se entremeando de tal modo que s6 faz sentido com o todo.

20 Disponivel em: https://www.revistaamazonas.com/. Acesso em: 30 jul. 2023.


https://www.revistaamazonas.com/
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Totalidades sdo dificeis de fragmentar, pois ndo fazem sentido sem suas partes. No entanto,
faremos o esforco de trazer um plano geral da caminhada para melhor compreensdo do
processo, pois, como afirma Certeau (1988), “a analise mostra que a relagdo (sempre social)
determina seus termos, ¢ ndo o inverso” (Certeau, 1998, p. 38).

Portanto, procuraremos apresentar as combinag6es de opera¢es que compdem a tese,
que, por sua vez, nasce do cotidiano de lutas. O cotidiano, nos vieses certeaunianos, sao
ordinarios, pois sdo comuns, dele tiramos a substancia, embora todo cotidiano pareca trivial, é
esta simplicidade que apresenta as riquezas necessarias para a reinvencao.

Para apresentar esta paisagem, ora a primeira e profunda pessoa do plural sera o guia,
por vezes a primeira pessoa do singular se apresenta, como um fio de um novelo que ndo quer
embaracar, ora o fazer é coletivo, em outro momento o eu aparece para dar sentido a tessitura
do processo metodoldgico proposto pela tese. No entanto, trata-se de entrelaces coletivos.
Como artesd crocheteira, sei que o fio se conduz por muitos enlaces para tecer trama com
sentidos e significados. O resultado final depende do “estar sendo”, freireanamente pensando,
a tessitura para chegar onde queremos chegar depende do que é feito no presente. E ¢ Ubuntu
porque é gerunditivo. E esta comunicacdo que se faz artesanalmente desde tecnologias
comunitarias, apropriac@es das técnicas e tecnologias dispostas no campo de diversos saberes
que podem somar nesta teia.

Esta tese se tece no fazer comum, parte do processo de mobilizacdo comunitéria em
defesa, primeiro de suas moradias, depois se revelando mais forte como defesa dos territérios,
das memorias e do patrimonio, seja material ou imaterial, pois um nédo existe sem o outro. A
primeira lembranca mais forte de ter pisado na comunidade Boa Esperanga, foi um convite para
falar sobre a importancia da mulher no processo de mobilizacdo pelo direito a cidade, o ano era
2015, antes disso, ja havia encontrado e contribuido de algum modo com a comunidade, mas
esta € a lembranca mais forte.

O patio da Escola Municipal Dilson Fernandes, localizado na Av. Boa Esperanga estava
repleto de moradores, moradoras e militantes em defesa da causa. Uma roda tdo grande que mal
se sabia se a pessoa do lado mais distante conseguia ouvir. Uns sentados nas carteiras azuis,
outros ja fora da roda nos bancos de cimento, gente nova, gente velha, donas de casa, pais de
familias, avos/avos, irmaos/irmas. Toda gente em levante por direitos, cada rosto ali contava
uma histéria e todos/as juntos/as apresentavam-se em uma Unica voz: Daqui eu ndo saio.
Inclusive se cantava até uma musica que dizia “E nesse, é nesse bate papo, que o povo vai
ficando na lagoa”, fazendo meng¢do ao desejo de permanecer. E na segunda estrofe “Daqui eu

nao. Daqui ninguém me tira. E nesse, ¢ nesse bate papo, o povo € quem manda na lagoa™.
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Dali em diante, ja estava implicada naquele corpo coletivo, em defesa do direito a
cidade, muitas foram as taticas que foram se apresentando, todas elas levam a permanéncia da
comunidade Boa Esperanca, até 0 momento. Digo sobre este encontro, para dizer que € a partir
dali que esta tese vai se fazendo, sob muitas. O nosso fazer metodoldgico foi, ora refazer os
passos que demos rumo a comunicacao coletiva e colaborativa, ora avaliar as possibilidades de
novas agles, ora observar onde os primeiros passos deram condic@es de sustentar a caminhada.
Explico, nosso percurso metodoldgico buscou: Mapear o que a comunidade realiza e cria
enquanto comunicacdo; propor dialogo para novas construcdes; analisar 0s materiais
comunicacionais, que se apresentam com mais permanéncia.

No primeiro momento desta tese de doutoramento, mapeamos as estratégias
comunicacionais da comunidades em suas diversas expressdes; no segundo deslocamento,
participamos da produgdo do Museu virtual da Boa Esperanca; no terceiro movimento escolhi,
dentre o que foi mapeado, estratégias comunicacionais a serem analisadas: Materiais
comunicacionais resultados do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca; Museu Virtual,
Materiais da Editoria Esperanca no Portal OcorreDiario. Explicarei a seguir, brevemente, estes
trés espacos que vao dar corpo as nossas producdes coletivas de dados e suas respectivas
analises.

Em 2017, elaboramos uma tatica comunicativa, que denominamos Projeto de
Comunicagéo Popular — Mulheres nos Terreiros da Esperancga. A iniciativa partiu da Coletiva
de Comunicacdo Flores.Ser, que ao final do projeto se transmutou na Plataforma de
Comunicacdo Popular e Colaborativa OcorreDiério. E uma historia puxa a outra, o texto a
seguir, de uma matéria produzida pela Flores.Ser a época, publicada no Portal Cidade Verde,

resume bem o projeto:

Mulheres nos terreiros da Esperanga” ¢ um projeto de Comunicagdo Popular,
possibilitado pela CESE (Coordenadoria Ecuménica de Servicos) e SOS Corpo —
Instituto Feminista para Democracia e realizado em parceria entre o Coletivo
Flores.Ser Comunicacéo e o Centro de Defesa de Direitos Humanos Ferreira de Sousa.
O objetivo é levantar discussdes e acdes no que se refere aos direitos das mulheres,
no campo dos direitos humanos, memoria, patrimdnio e ancestralidade. O projeto
toma emprestado o termo “terreiro” como o lugar onde se planta e cultiva modos de
ser e viver, deste modo, constréi resisténcia tanto em defesa das moradias, como
também, das casas de religido de matriz africana, ameacadas de desapropriacéo
(Santos, 2017, Cidade Verde).
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Figura 15 — Reportagem Mulheres nos Terreiros da esperanca.
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Fonte: Prints do Portal Cidade Verde, Coluna Diversidade.

Figura 16 — Print Portal Cidade Verde de uma das oficinas do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca. A
comunidade entrevista Dona Rosa.

Ronald Moura

Fonte: As fotos de Ronald Moura. 2

21 Mulheres nos Terreiros da Esperanca: Projeto de comunicacéo fortalece resisténcia em defesa de territdrios —
Diversidade. Disponivel em: https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-
projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios. Acesso em: 30 jul. 2023.
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Desde o projeto de comunicacao popular nds retomamos memdrias e histdrias de vida
da comunidade, a ideia de fortalecimento desse patrimdnio ganhava forca, pois é entendido
como tudo que cerca e traz representacGes, sentidos e significados para a comunidade. Nesta
tese, trouxemos os fragmentos de memdrias que recolhemos durante as 17 oficinas deste
projeto, onde percorremos quintais, terreiros de umbanda ameacados de desapropriagéo, pragas,
lugares de pertencimento e memdria comunitaria. Destes entrelaces selecionamos pecas
audiovisuais e textuais para compor nosso corpus de analise.

Outro movimento de analise € por meio do Portal OcorreDiario. A Plataforma de
Comunicacdo Popular e Colaborativa, projeto que floresceu em 2018. Resultado de um dos
lacos feitos no projeto de iniciativa da Coletiva Flores.Ser, em 2017, permitindo encontrar
outros corpos afetados pela necessidade de construir um espago de comunicagdo democratico e
popular. A plataforma reline, portal de noticias, paginas nas redes sociais Instagram e Facebook,
e cobre as pautas de reivindica¢Ges populares do Piaui. Mas honrando o lugar onde brotou,
mantém uma editoria especifica apenas para noticiar as questdes dos atingidos pelo Programa
Lagoas do Norte, onde se encontram os materiais de p6s-producdo do Projeto Mulheres nos
Terreiros da Esperanca, que nos trard preciosidades das estratégias comunicativas da
comunidade.

Entendo que, por meio do OcorreDiario, a comunidade tem experimentado formas de
inventar um jornalismo popular, que pode ser entendido como o esforgo empreendido pelos
setores populares para registrar e divulgar a sua histéria. Além disso, a comunidade abre a
oportunidade para que este coletivo de comunicadores populares, OcorreDiario, repensem e
refacam o jornalismo. Para Peruzzo (2009), jornalismo popular alternativo ou de base popular
efetiva-se de modo participativo, uma vez ligado a “movimentos populares, associacdes,
entidades ligadas a setores progressistas de igrejas, ONGs etc., se configura e circula no mesmo
universo da comunicagéo popular e comunitaria” (Peruzzo, 2009, p. 141). Elaborado de modo
participativo, o jornalismo popular se da entrelagando-se entre os saberes populares e
profissionais da &rea, que se enredam na produgdo de um cotidiano comum. No caso da
experiéncia/vivéncia aqui narrada, observamos esta articulagdo acontecer entre comunitarios da
Boa Esperanca e o coletivo OcorreDiario, parceria que gera novos modos de fazer, pensar e
analisar a realidade, colaborativamente.

Outro ponto de partida para a producdo de dados € o Museu da Resisténcia da Boa
Esperanca. Esta é uma importante estratégia elaborada pela propria comunidade, no sentido de
valorizar sua luta, seu espaco, visto que ela propria, a comunidade, se imbui do processo de

patrimonializacdo dos seus saberes e fazeres culturais, fruto do museu fisico. Interessante
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apontar o respeito que a comunidade empenhou para salvaguarda do patrimdnio, como este
processo foi despertando parceiras interessadas em contribuir, tais como artistas, arquitetos,
historiadores e arquedlogos, setores da ala combativa da universidade, bem como profissionais
e militantes, que aprendiam e trocavam no processo. O entendimento comum, que foi se
fortalecendo, era de que a comunidade, suas coisas, suas ferramentas, moradias, lembrancas e
memdrias sdo parte deste arsenal, que permeia a cidade de Teresina.

Na perspectiva circular e horizontal, este museu é vivo e dindmico, desde sua sede,
localizada na casa de uma das moradoras, percorre a cidade em exposi¢oes itinerantes e ocupou
locais importantes de circulacdo de pessoas e ideias; das quais a Universidade Federal do Piaui
(UFPI), Universidade Estadual do Piaui (UESPI — Durante do Congresso Internacional Africa
Brasil), Casa da Cultura do Piaui e Movimento/Ocupacao Cultural Salve Rainha.

As exposic¢des sdo dindmicas e variadas, sempre despertam debate sobre direito a cidade,
territorio e moradia, ganhando a opinido publica em defesa da permanéncia das familias.
Portanto, além de ser importante estratégia, que advoga em defesa do patriménio, é uma
estratégia comunicativa, pois estabelece o didlogo com os mais diversos setores da sociedade,
convidando a conhecer riquezas ameacadas pelo capital, seu modelo de cidade
desenvolvimentista e excludente. E dessa movimentacdo que nasce o anseio pela criagdo do
Museu Virtual, espaco escolhido para deter nosso olhar na anélise.

O Museu Virtual da Boa Esperanca, langado no dia 05 de junho de 2021, é resultado do
Projeto Cartografando memorias e afetos: Museu virtual da Resisténcia da Boa Esperanca.
Realizado em parceria com o GEPP, Centro de Defesa Ferreira de Sousa (entidade
comunitaria)?, Coraje, estudantes de arquitetura e profissionais ativistas, comunidade Boa
Esperanca, onde o fazer horizontal e participativo desta tese se embrenha. E também fruto de
um projeto financiado, atraves de um edital da Fundacdo Perseu Abramo, que a comunidade
concorreu, em 2020, contemplado, em 2021. Devido a questdo da pandemia da Covid-19, o
projeto teve que mudar seus percursos, chegando a ser concluido em 2021.

Dentro das atividades do projeto, organizamos trés oficinas, no intuito de cartografar as
memodrias e histdrias de vida, além de diversas reunides de organizacgdo e avalia¢do do processo.
As duas primeiras oficinas foram organizadas e ministradas com a professora Jéina Borges, da
Universidade Federal do Piaui (UFPI), e a proponente desta tese, onde pudemos discutir

conceitos como Memdria e Histdria com a comunidade, além de criar um planejamento para

22 0 Centro de Defesa Ferreira de Sousa nasceu nos idos dos anos 2000, com o objetivo de organizar a comunidade
frente aos impactos do Programa Lagoas do Norte, que ali ja se anunciava com aspectos prejudiciais aos modos
de vida comunitérios.



80

constru¢do do museu virtual da Boa Esperanca. No segundo encontro, conversamos sobre
entrevistas de vida, compartilhando saberes para que a comunidade pudesse entrevistar as
pessoas caras a historia do local, planejamos quais as pessoas a serem entrevistadas e quais 0s
motivos para a presenca delas no Museu Virtual. Neste encontro, 26 nomes e seus perfis foram
aventados, as entrevistas ainda seguem em curso, tendo em vista o carater continuo e
permanente do projeto. Em pesquisa-acdo, tomamos a decisdo coletiva de que seria a
comunidade que faria as entrevistas de vida, sem deixar de prover o suporte necessario e
possivel. Assim, a proposta do “Projeto Cartografando memorias e afetos: Museu virtual da
Resisténcia da Boa Esperancga” era justamente gerar o empoderamento da comunidade quanto
aos instrumentos, havendo entradas para criagdo, invencdo e reinvencdo das metodologias

aplicadas.

Figura 17 — Folder de divulgacdo da Roda de Histdrias — Tecendo Esperancas no Territorio.
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Fonte: Producéo da autora.

A roda de historia, “Tecendo Esperangas no Territorio”, foi o 3° encontro virtual
realizado nesta parceria, na perspectiva ja apresentada, entre os diversos atores sociais em
defesa da comunidade Boa Esperanca. A proponente da tese mediou o0 encontro, que envolveu
rodadas com questdes geradoras, onde os moradores e moradoras da comunidade partilharam
suas vivéncias e historias. As questdes geradoras envolviam: infancia, trabalho, lembrancas dos

antepassados, lembranca com o rio, impacto do Programa Lagoas do Norte; 0 momento contou
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com musicas e poesias. Esta roda serviu de guia para compreendermos as historias que
atravessam a comunidade, mas devido a escolha por analisar apenas o material que se encontra
publico, no ambito da internet, ndo analisamos as partilhas feitas ali. Apds o encontro, em uma
decisdo coletiva, partilhas pessoais, cujos participantes ainda ndo se sentiriam confortaveis para
partilhar na integra, ficaram em processo de organizacdo e selecdo, para que ainda seja
publicado em seu acervo. Do Museu Virtual escolhemos analisar as producdes de trés editorias,
que serdo detalhados a seguir.

Figura 18 — Exposic¢do itinerante do Museu da Resisténcia da Boa Esperanca na Universidade Federal do Piaui
(UFPI).

: it -

- "
Fonte: Pagina da Rede Social Facebook Lagoas do Norte Pra Quem?.

Além das oficinas e rodas de conversas, realizamos uma série de reunides com intuito
de elaborar a plataforma virtual. Deste modo, todos os elementos do museu foram pensados
coletivamente com membros da comunidade e a presenca de apoiadores e apoiadoras. Cores,
editorias, formatos, curadoria, 0 que entra e o que sai, tudo foi decidido colaborativamente.
Além dos encontros de avaliacdo, que realizamos para revermos nossos objetivos e metas, com
intuito de criar novas caminhadas.

Outras atividades seguem em curso como rio, fluindo nas possibilidades da guardia das

aguas, Oxum, operando no vindo-a-ser inacabamento do guardido das ruas, Exu. Ha um grupo



82

de trabalho transdisciplinar, que organizou as agdes do Museu Virtual, envolvendo a
comunidade e seus apoiadores.

O Museu Virtual, assim como outras acoes, é colocado como um estar-se-fazendo, sdo
inacabados, pois sempre ha algo para dar continuidade e dar sentido a existéncia, sempre ha
algo a inventar e reiventar. E por isso que uma tese ndo traduz com fidelidade, o tempo se perfaz
em dimensBes das contradicdes, delas ndo podemos escapar, assim que a pesquisa vai se
entretecendo na andarilhagem e com ela aprendendo, certa de que ndo traduziremos idos, vindos
e indos dos espagos-tempos comunitarios, pois estes sdo constantes e incessantes; fazemos a
opcao por caminhar junto e produzir de modo comum, entrelagando espacos-tempos, ou seja,
aceitando a condicdo da encruzilhada e do processo gerunditivo de Ubuntu, que apresenta um
terceiro tempo.

Uma das a¢des em curso € a criagdo do Museu da Boa Esperanca, enquanto nlcleo do
Museu da Pessoa, cujo processo se iniciou em outubro/novembro de 2022, quando participamos
do curso de formag&o. Por sua vez, 0 Museu da Pessoa € um Museu Virtual e colaborativo, que
encontra-se em aberto para qualquer pessoa que queira contar e registrar sua historia. Este
museu tem compartilhado suas experiéncias quanto a Tecnologia Social da Memdria, que nasce
da tecnologia social. Esta tecnologia retne conceitos, praticas e principios para que diferentes
publicos com seus diferentes objetivos possam se apropriar da metodologia de registro e
producdo das narrativas historicas, figurando entre as metodologias: as Histdrias de Vida. Esta
é compreendida, pelo Museu da Pessoa, como narrativa construida a partir da cada individuo e
0 que ele guarda seletivamente em sua memodria.

E por meio destes fluxos, encontros, invencdes e reinvencdes, desde a militancia por
outra cidade, que a producdo de dados desta tese foi feita. Destaco aqui, que no processo de
organizacdo popular, um dos maiores desafios ndo sdo as ideias, inovacdes para criacdo de
projetos, mas as condi¢des para manter estes atuantes os mesmos. Assim, saudamos e honramos
as estratégias comunicacionais, que vém ao longo dos anos re-existindo e se reinventando. Nao
escolhi 0 Museu, a editoria Esperanca e os resultados do Projeto Mulheres nos Terreiros da
Esperanca, por sua periodicidade, como muitas vezes € o guia de escolhas nas pesquisas em
comunicacdo, mas escolhi, pois, a meu ver, s8&o um continuo no tempo comunitario de
reinvencdo comunicacional. A temporalidade comunitaria e das agcdes populares tem outro
ritmo que ndo se enquadra na temporalidade hegemonica da periodicidade dos meios de
comunicacdo. Ao contrario, € um tempo de refazimento, inacabamento e reinvengdo. Uma
histéria puxando outra historia, algo que se espacializa e vai dando cabimento a outros

fazimentos, nas possibilidades deste campo dialético, que é o territério popular. Sao
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experiéncias e vivéncias comunicacionais, que se entrelacam no fazer cotidiano da comunidade,
pois fazem sentido as suas praticas. Deste, por suposto, 0 Unico projeto que ndo segue em curso
€ Mulheres nos Terreiros da Esperanca, mas este ndo teve um fim, espiralou-se em tempo-
espago nos seguintes desdobramentos.

A escolha destes espagos escolhidos para anélise dizem sobre os passos dados ao longo
de uma caminhada coletiva, na elaboracdo de uma comunicacdo popular e insurgente. Foi a
partir deste projeto, de 2017, que fomos fortalecendo um sentido de comunicacgéo, um conceito,
uma forma-conteudo, de 14, até entdo, novas reinvencdes acontecem. Embora esta histria ndo
tenha se iniciado em 2017, consideramos que ali houve um amadurecimento maior das
estratégias comunicacionais, devido ao que foi possibilitado no Projeto Mulheres nos Terreiros
da Esperanca.

A sequir, elenco as pecas que escolhi para realizar o estudo, onde observo a presenca
forte das histdrias de vida e da memoria na construcdo das narrativas coletivas, que fluem no
processo comunicacional da comunidade, que sdo entrevistas, reportagens coletivas, séries de

reportagens, documentarios, producdes audiovisuais, fotografias, dentre outros.

Quadro 2 — Pegas escolhidas para estudo.

Mulheres nos terreiros da Esperanca

Ver, ouvir, contar; Audiovisual - vozes
coletivas?®:

A voz das Avos; Audiovisual - vozes
coletivas;

Religando vivéncias; Audiovisual - vozes
coletivas;

Circulando entre memorias; | Audiovisual - vozes
coletivas;

A voz da Esperanga. Documentario -  vozes
coletivas;

Editoria Esperancas — Portal OcorreDiario

Série de reportagem | Video-Entrevista-Conversa:

“Afluentes: Trabalhadoras ¢ | Lucia e Margarida.

trabalhadores invisibilizados | Video-Entrevista-Conversa:

que vivem do rio”; Lucia e Senhor Antbnio;

23 Bscolho “Vozes coletivas” em vez de nomear cada uma das vozes presentes nos materiais analisados tal como
fiz nos demais materiais da tabela, pois, nestes materiais, as vozes aparecem muito imbricadas nos discursos umas
das outras, assim as considero um mosaico rico, que faz uma poténcia maior sendo coletivas.



Série de reportagem Teresina
Sem Maquiagem;

Audiovisual e texto — LUcia e
Luana;

Fotorreportagem —
Mapeando  memodrias e
territorio.

Fotografias e legendas.

Museu virtural da Resisténcia da Boa Esperanca

Ensaios e Exposigoes;

Fotografias e legendas;

Historias de Vida;

Seu Serapido, 0 vaqueiro
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antigo;

Chico, gri6, animador da re-
existéncia;

Dona Cica, a rezadeira que
chegou de barco.

Ser mde na comunidade -
Dona Aldenora, Mae Neuza,
Dona Telvina.

Vida em video.

Fonte: Autoria prépria.

Do Projeto Mulheres Nos Terreiros da Esperanca, escolhi rememorar a caminhada por
meio de cinco producdes audiovisuais acompanhadas de textos escritos, que sao resultados das
oficinas e o documentario A voz da Esperanga. Da Editoria Esperangas, escolhi langar luz nas
duas séries de reportagens apontadas acima e uma fotorreportagem coletiva, mas ao longo do
trabalho vou fazendo trazendo outras reportagens produzidas ao longo da histéria, que nos
ajudam a entender os contextos apresentados, ora sdo analisadas, ora servem de aporte de
pesquisa, pois sdo registros de momentos historicos. Sobre 0 museu, compartilho um contexto
mais amplo do acervo fisico, mas me detenho mais no virtual, onde escolhi, dentre as editorias,
dedicar-me as citadas na tabela anterior: Fotografias e Exposi¢@es, Historias de vida, Vida em
Video. Os materiais citados sdo produtos de uma producéo horizontal e participativa, que se faz
em uma temporalidade ampla e espessa, a qual tive a honra de participar para aprender,
recebendo e doando, desde trocas solidarias. Os fragmentos comunicacionais podem aparecer
ao longo desta narrativa, ndo os resguardei apenas para o capitulo final, pois como uma
metodologia ziguezagueante, seus pedacos vdo fazendo sentido no percurso, assim como
fragmentos das noticias e reportagens da comunidade também percorrem o trabalho,
adequando-se a necessidade narrativa e o contexto.

No tdpico a seguir, a discussdo aborda a presenca das histdrias de vida e das existéncias
comunicativas que se apresentam de forma organica na comunidade, como forma de proteger

seu patrimonio e seu territorio contra a expropriacao de suas subjetividades orquestradas pelo
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capital. Deste modo, apresentamos o desenho metodolégico que permitiu o ziguezague fazer

sentido em uma rede tecida de forma participativa, horizontal e coletiva.

3.3 FIOS DO TEMPO: HISTORIAS DE VIDA COMO METODOLOGIA PARA
NARRATIVA CURADORA

As historias de vida e as memorias foram se apresentando como uma das principais
taticas de comunicacdo da comunidade frente ao perigo iminente da desterritorializacdo.
Enquanto um corpo comunicativo forjado na producdo do jornalismo popular e como
proponente deste trabalho, percebi que o caminho metodoldgico ja estava se desenhando diante
da caminhada, pois a relacdo (social) entre comunidade e a pesquisa ja havia desenhado seus
termos. Observei que a defesa das memdrias, das historias individuais e coletivas sempre era
um sul, que guiava e animava a caminhada. E por meio da construcdo de uma narrativa
curadora, que a comunidade vem construindo seus espacos de comunicagdo e suas taticas de
existéncia, seja na organizacdo do museu, seja na elaboracédo de reportagens em parcerias com
0 OcorreDiario, no Mulheres nos Terreiros da Esperanca ou nas demais formas
comunicacionais mapeadas neste trabalho. A memdria € sempre guia.

Leninha, Francilene Brito da Silva (2021), ao falar de narrativa autobiogréfica, oral,
imagética e escrita, nos conta que as narrativas sao produtos resultados de nossas experiéncias
e atuam para nos levar a sermos melhores, pois podem nos curar, elas podem ter sentidos de
pertencimento, encantamento, transgressao, negociacao, estética, ética e politico. Segundo ela,
“as imagens, oralidades, as escritas sdo formas de narrar; sdo narrativas, pois sdo resultados de
nossas experiéncias em escavar por meio da memoria e de curar-nos diante do incuravel mundo
em que habitamos” (Silva, 2021, p. 2). Para a autora, a narrativa € um modo de cuidado e além
disso, pode gerar encontros e reforcar pertencimentos. Eu, do meu oficio de contar a historia
por meio do jornalismo, vou me conectando a outros sentidos de narrar e agregando novas
percepcdes ao meu corpo de pesquisadora, comunicadora popular, sentipensante, jornArtista
(como gostamos de dizer no OcorreDiario). Vou entendendo que histdrias de vida e memoria
estdo bem mais proximas dos espacos de geracdo de cuidado, promocdo do encontro e do
pertencimento, que realizamos quando fazemos comunicacao. Este trabalho foi me revelando
muitas descobertas e autodescobertas.

Maonica Martinez (2015), ao analisar a Historia de Vida como instancia metddico-
técnica de pesquisa em comunicacao, aponta como esta técnica esta mais presente no cotidiano

jornalistico do que imaginamos. Partindo deste pressuposto, € interessante observar como 0s
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trabalhos desenvolvidos sdo reveladores, do ponto de vista das historias pessoais e coletivas,
bem como as memorias presentes na luta dos atingidos pelo Programa Lagoas do Norte.

Ao entrevistar, escutar e documentar estas historias estamos fortalecendo as memorias
e contribuindo para a composi¢do de um mosaico, que da sentido a cidade e sua historia.
Segundo Martinez (2015), “A historia de vida, enquanto uma técnica de pesquisa qualitativa,
tem sido empregada quando se busca a compreensdo com profundidade e particularidade do
comportamento de individuos e grupos sociais” (Martinez, 2015, p. 76). Afirma ainda, (Diehl;
Tatim, 2004 apud MARTINEZ, 2015, p.76), que os dados sdo coletados preferencialmente nos
contextos em que os fendmenos sdo construidos, sendo que o enfoque na interpretacdo deve
levar em consideracdo os significados a luz dos sujeitos, assim a analise é construida a partir de
dados empiricos.

O método da historia de vida tem intima relacdo com a comunicacdo, “mas nas
emergentes cidades, a pratica que definitivamente influencia a técnica da histéria de vida: a
entrevista jornalistica. Seu uso também principia mais ou menos no mesmo periodo, isto é, no
final do século XIX” (Martinez, 2015, p. 76). E, de fato, a historia de vida tem larga importancia
no campo da comunicacdo, devendo-se fazer de modo consciente e comprometido, com estudo
minucioso e respeito a este legado, que muitas vezes representam a riqueza que a pessoa ou
uma comunidade possui: sua historia, trajetoria e memdria.

Outro autor que contribui para a percepgdo da presenca das historias de vida no fazer
comunicativo e jornalistico € Lima (2009), que aponta a importancia da técnica da pesquisa
participativa para construcdo de um jornalismo mais humanizado, a que ele chama de
jornalismo literario. O jornalismo e a comunicagdo, que experimenta e vivencia, deveriam ser
a propria substancia comunicativa. No entanto, estes atravessamentos ainda parecem distantes
e impraticaveis para o fazer diario desta profissdo. Contar sempre mais uma historia € o que
move a comunicacdo. Apesar da obviedade, as historias de vida, aponta Martinez (2015), ndo
esta tdo presente no fazer académico desta area.

Outra importante contribuicdo para pensar narrativas como agdo imbricadas no fazer
cotidiano dos sujeito na feitura de suas subjetividades € trazida por Perazzo (2015), com seu

conceito de Narrativas Orais e Historias de Vida,

Os resultados que podem ser obtidos a partir dessa pratica tedrico-metodolégica em
pesquisas em Comunicacdo estdo relacionados as possibilidades de o pesquisador
poder compreender o mundo social, os sentidos que 0s sujeitos atribuem a si e as
coisas e as outras pessoas na cena em que atuam (Perazzo, 2015, p. 131).
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Os atravessamentos das memarias no fazer comunicativo afirmam sua importancia para
gerar rupturas nas narrativas ocidentalizadas. Opondo-se ao esfacelamento das relacdes sociais
coletivas e dos afetos, a comunicacdo enquanto poténcia diante do contar e costurar historias,
como um exercicio artesanal, que envolve teias no registro do cotidiano da vida. A arte de tecer
o presente “traduz a experiéncia dialégica do EU-TU” (Medina, 2011, p. 16).

O fazer comunicativo na rua se faz ponte, seja pela entrevista dialdgica, seja pela acdo
de emendar memorias fortalecendo presentes. “Ir a rua, como metafora do coletivo, favorece o
encontro fisico com o Outro e sua circunstancia, mas também ameaca o desencontro entre
dogmas do jornalista e a realidade viva disponivel para quem se observa, escuta e ensaia
reportar” (Medina, 2011, p. 16).

Ensaiar reportar, como afirma Medina (2003), ¢ a arte de tecer o presente. Deste modo,
0 encontro Eu-Tu, realiza registro de vivéncias ¢ experiéncias, segundo ela “criam narrativas
da contemporaneidade” (Medina, 2011, p. 15). Junto aos sujeitos atingidos pelo Programa
Lagoas do Norte, o encontro com o outro favorece a escuta sensivel para a reconstitui¢do de
uma histéria viva, que abrasa lutas por direitos sociais, mas também procura guardar a singeleza
de uma memodria coletiva. Que narrativas a contemporaneidade nos pede para escutar e quais
delas guardamos? E na tentativa de construir outras narrativas e de reportar outras cosmologias
que construimos comunicacao coletiva com a comunidade Boa Esperanca.

E entendendo histdrias de vida, no emaranhado Eu-Tu, a participacéo e a vivéncia, que
é possivel narrar, junto, 0s processos que perpassam a comunidade Boa Esperanca. No entanto,
historias de vida e historia oral, serdo técnicas torcidas desde as necessidades comunitarias, quer
dizer, evitando um despejo de técnicas na comunidade e para a comunidade, deixamos que 0s
sujeitos da pesquisa realizem as tor¢des necessarias no arcabou¢o metodologico. Alertamos
para o fato de que ndo encontraremos neste relato cotidiano, as usuais entrevistas como técnica
de levantamento de dados. O que fazemos aqui é torcer as teorias académicas e reapropria-las
de modo contra-colonial. Por isso, propomos, metodologicamente, uma troca de lugares, a
riqueza nao se revela quando um pesquisador externo vai realizar entrevistas, mas quando a
comunidade realiza entrevistas entre si.

Para este trabalho as historias de vida sdo entendidas como uma metodologia apropriada
pela comunidade para re-existir frente as constantes tentativas de desterritorializagdo. Para Jairo
Grisa “A histéria de vida ¢, a priori, testemunho, onde as informagdes sdo elaboradas a partir
de fases e periodos de tempo da vida de um sujeito especifico” (Grisa, 2003, p. 286). Embora
tenhamos feito a escolha por trabalhar com o grupo, ainda nos debru¢camos na vida dos sujeitos

gue, no entanto, se cruzam, coletivamente, na historia da cidade. Grisa nos alerta que a técnica
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da historia de vida suscita uma série de problematicas. Sobre estas problematicas, resolvemos
adotar 0 passo a passo proposto pelo autor para realizacdo do trabalho realizando as
intervencgdes necessarias para adequar a realidade. Grisa (2003) aponta quatro passos: Selecéo
das entrevistas; ida a campo; transcri¢do dos relatos e analise e interpretacdo. Tendo como base
estas indicacOes, realizamos o seguinte movimento na comunidade:

1) A selecdo dos entrevistados: feita coletivamente durante as oficinas realizadas;

2) Aidaacampo: exige da pesquisadora uma intimidade com a comunidade, mas
neste caso, como adotamos uma estratégia onde a comunidade entrevistaria a
comunidade, a ida a campo € a propria vivéncia entre vizinhos;

3) A transcricdo dos relatos: a transcricdo dos relatos foi realizada a fim de analise
para a tese, mas até o momento, apesar de ser uma das metas estabelecidas na
elaboragdo do Museu Virtual, ainda nédo foi feita a transcricdo de todas as
entrevistas para serem dispostas no site;

4) Anélise e interpretacdo: esta etapa sugerida por Grisa (2003), foi realizada no
momento de andlise da producdo de dados com constantes dialogos com a
comunidade.

As etapas citadas foram possiveis de serem implementadas no que diz respeito ao
material de entrevistas de vida que constam no Museu Virtual, mas é valido ressaltar que
observamos tracos das historias de vida e memorias presentes em outros materiais
comunicacionais. Alem das etapas citadas, que nos ajudaram no processo amplo da coleta a
interpretacdo, também nos guiou o seguinte roteiro, para ndo fugir dos detalhes que narram de
forma sutil os acontecimentos. Assim:

1) Lembranca — onde propriamente flui a historia de vida. Além disso, durante o0s
encontros sempre houveram espacos para as lembrancas e contagcdes de historias, sobretudo,
nos encontros para tratar sobre a construgdo do Museu Virtual. As lembrancas permeiam todo
0 processo e todos os encontros.

2) Espago — geografia do encontro, a valorizagdo dos espacos de trocas com a
comunidade, sejam eles virtuais ou presenciais.

3) Circunstancia — sendo os momentos mais significativos em torno da luta em
defesa do territorio da Boa Esperanga.

4) Interacdo — € 0 que leva a uma expressao facial, opinativa, gestual etc.

Como apontamaos, a vivéncia e o resultado dela, desde o Projeto Mulheres nos Terreiros
da Esperanca, bem como na produc¢do comunicativa do OcorreDiario e 0 Museu da Resisténcia

da Boa Esperanca, sdo reveladores de muitas memorias e historias de vida, além dessa rica
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fonte, outra arte de fazer, que perpassa nosso processo tedrico-metodoldgico, € a construgdo em

pesquisacdo e producdo horizontal do conhecimento, que contribuem para revelar outros modos
de fazer comunicacao.

Para explicar este emaranhado de ac6es metodoldgicas, para sentipensar a comunicagdo

insurgente e popular, desde as historias de vidas e memdrias da comunidade Boa Esperanca

desenhei um mapa, que também é mapa cartografico desde os afetos e vivéncias, que
comunicam na fluidez das aguas de esperanca e de insurgéncia do territrio

Figura 19 — Mapa cartogréfico de afetos e vivéncias
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Fonte: Autoria propria.

Uma arvore entre os dois rios, Poti e Parnaiba, tendo uma avenida ao centro. Nas raizes,
que tocam os rios e as avenidas, sdo caminhos, estdo as estratégias metodoldgicas, sdo 0s

processos que conectam todas as acdes, experiéncias, vivéncias e afetos comunicacionais, suas
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raizes se encontram com o tronco comum para onde convergem, a transmetodologia. Nos rios
e na avenida se espraiam as a¢des comunicacionais, caminhos de agua cujos percursos sdo a
materialidade, onde pomos nossos sentidos/sensagcdes para analise. Este mapa apresenta
caminhos de agua, de folhas, de pedras e de asfalto. No topo da arvore, as folhas, estdo os
protagonistas, sujeitos do devir historico, que emprestam suas narrativas e corporeidade para a
luta coletiva. S&o circularidades espiraladas que conectam histdrias de vida, memaorias, modos
de fazer e de ser, narrativas, imagens, tecnologias ancestrais, tecnologias sociais e digitais,
corporeidade; sdo escritas afetivas que se valem das mais diversas linguagens e formatos para

dizer a palavra coletiva em defesa da cidade e do territorio.

3.4 DO EPISTEMICIDIO AS EPISTEMOLOGIAS DA TERRA

Entendendo que nossas escolhas tedricas sdo parte do fazer metodoldgico, trago nesta
sessdo um desenho das comunidades de autores que nos guiam para a escrita deste trabalho,
sem deixar de considerar a comunidade Boa Esperanca e suas artesanias tedricas, como
fundamentais para este fazer.

Esta perspectiva aposta na construcdo de um conhecimento insurgente, vindos das
reivindicagdes de vozes latino-americanas, africanas, indianas e outras, historicamente
silenciadas, no movimento confluente de construgéo de espagos para dizerem a sua palavra.
Enunciando vozes, cosmosensagdes e percep¢Bes, a0 mesmo tempo em que denuncia o
silenciamento assegurado pelo conhecimento de base ocidental, colonizado, como parte do
processo de opressao aos povos originarios e setores populares, o denominado epistemicidio.
O epistemicidio é a negacdo cognitiva dos povos colonizados, funcionando como uma
ferramenta eficaz na legitimacdo de dominacdo do branco, pois assegura o sentido de
universidade a este corpo branco dominador. E a negacdo de que os povos colonizados
produzem conhecimento. Para Maldonado Torres (2007), este processo se da através das
violéncias modernas/coloniais, a desqualificacdo epistémica, portanto, o sujeito colonizado é
desprovido da condicdo de produzir conhecimento; a negacdo ontoldgica. Esta Gltima negacao
constituida de um ser universal, inferioriza o ser colonizado, o racismo é entdo colocado na
experiéncia de vida do ser colonizado. Isto pode ser observado em “Pele negra, mascaras
brancas”, de Frantz Fanon (2008), onde o autor antilhano aponta que subjetivamente a pessoa

negra busca se comportar como a branca. Sobre o epistemicidio, Sueli Carneiro (2005) afirma:
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Isto porque ndo é possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcangar o
conhecimento ‘legitimo’ ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a
racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender etc.
(Carneiro, 2005, p. 97).

Contra estas formas de dominacéo, o epistemicidio, é que a comunidade Boa Esperanca,
ndo abre méo dos encontros para reelaborar seu direito a cidade, a moradia e ao territorio, realiza
analises do Programa Lagoas do Norte com frequéncia exacerbando suas fragilidades
tecnicistas, cuja a engenharia e arquitetura escolhida se aparta das demandas da cidade,
tomando como solucdo mais sofiscada a expulsdo das pessoas de seu territorio. E assim, que a
comunidade busca nas universidades seus parceiros taticos, de muitas areas do conhecimento,
orientando solugdes comunitarias de permanéncia. Este exercicio epistémico e ontolégico pode
ser observado na sistematizacdo do Museu Virtual da Resisténcia da Boa Esperanca, que possuli
uma editoria que registra todos os trabalhos académicos, artigos, dossiés e laudos técnicos
(Editoria: “Documentos e Produgdes académicas™).

E neste exercicio epistémico, rebelde e insurgente, que buscamos o dialogo entre autores
decoloniais tais como Quijano (2013), Mignolo (2017) e Walsh (2013); ao tempo em que
trazemos para a roda a producdo intelectual tedrica tecido no chdo da vida quilombola de
Antbnio Bispo dos Santos (2015), que se denomina como contra-colonial e a aymara, Silvia
Cusicanqui (2018); e pds-coloniais Hall (2003). Faz-se saber que ha outras denominages para
afirmar teorias que buscam problematizar o sul global desde seus epistemes.

Neste topico farei uma apresentacdo das escolhas tedricas que tecem este trabalho, que
se alinham com os estudos de base marxista, tal como David Harvey (2013) e Lefebvre (2001).
Essas escolhas sdo feitas ndo por falta de compreensdo que ha desafios entre elas, mas as fago
porque os autores que surgirdo ao longo dos capitulos nos dao condic6es de olhar para 0 mundo
de forma critica, observando as raizes colonizadoras de explora¢do, situam-se no polo oposto
ao sistema capitalista e compreendem que a sustentacéo do sistema mundo nao resume a classe,
mas também a género e raca. Qualquer coisa aquém disso nao serviria para pensarmos a
comunicacdo na comunidade Boa Esperanca, que perpetra uma luta contra o capital
transnacional (financiador do programa), uma luta contra o racismo estrutural, que se revela
enguanto racismo ambiental e outras nuances, uma re-existéncia contra as estruturas patriarcais
que sufocam, sobretudo, as mulheres racializadas, sem deixar de mencionar a opressao contra
as pessoas LGBTQIAPN+, pois é necessario ir aléem da compreensdo binaria de género, tal

como aponta Maria Lugones (2020) em suas devidas criticas aos autores decoloniais.
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Embora saibamos as fragilidades que existem em todos os campos teéricos, € importante
olharmos elas como ferramentas que nos permitem ler o mundo, pensar e agir sobre ele. Por ter
um compromisso politico, ético, moral e lacos de pertencimento com a comunidade, coloco-me
atenta aos perigos do sequestro da producéo intelectual dos povos insurgentes por parte da
academia, que ndo tem o pé fincado nas pelejas que buscam a ruptura com o sistema-mundo
colonial e capitalista. Acredito que estas teorias devem advogar sempre para 0 processo de
emancipacao dos povos historicamente subalternizados e oprimidos, caso contrario serd mera
colonizac&o repetindo a historia Unica. Nesta abordagem, o fazer ciéncia € um lugar de busca
por transformacao social. E por isso que os setores populares reivindicam seu lugar na ciéncia.

Ora, ndo parece provavel que qualquer resisténcia tenha sucesso em nome dos
subalternos, com um pensamento enredado no discurso hegemonico ou nas teorias que tem seu
tempo e espacgo localizado em outro mundo, que ndo o daqueles que sofrem as opressoes.
“Nesse caso, o subalterno permanece silenciado e aparece como constituicdo de mais um
‘outro’, uma classificag¢@o essencialista que acaba por ndo incorporar a nog¢ao de différance ou
hibridismo” (Ballestrin, 2013, p. 93).

E sob o prisma apresentado, que é a0 mesmo tempo teérico, metodoldgico, coletivo e
politico, que este trabalho se tece, desde os conhecimentos, que se forjam nas insurgéncias e
criam rotas de re-existéncia. Esta base de pensamento deve guiar a nossa caminhada para pensar
uma comunicagdo que seja contra, de, anti, colonizadora em suas ag0es insurgentes e
elaboracdes teoricas curadoras e acolhedoras. Trago estas comunidades de autores e autoras
para pensar comunicagdo junto com a comunidade Boa Esperanca, mesmo que, a principio,
entenda que hajam desafios e tensdes neste percurso de escolha tedrica, ao fim, creio, que sdo
teorias-préticas, que se pretendem desestabilizadoras das estruturas. Sobre isto, lembro do que
diz Cusicanqui (2019) sobre as diferentes formas de nomear estes espacos, que se preocupam
em pensar os territorios colonizados desde seus proprios aportes e elaboragdes. Segundo a
autora, o decolonial ¢ uma moda, o pds-colonial um desejo e o anticolonial uma luta. Em

entrevista realizada em 2019 a autora afirmou:

Desde tempos coloniais se deram processos de luta anticolonial; em troca, o
decolonial é uma moda muito recente que, de algum modo, usufrui e reinterpreta esses
processos de luta, mas creio que os despolitiza, posto que o decolonial é um estado ou
uma situacdo mas ndo € uma atividade, ndo implica uma agéncia, nem uma
participagdo consciente. Levo a luta anticolonial a pratica nos fatos, de algum modo,
deslegitimando todas as formas de coisificacdo e do uso ornamental do indigena que
faz o Estado. Tudo isso sdo processos de colonizagdo simbolica (Cusicanqui, 2019,
S/P).
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Considero importante trazer para a discussdo os diferentes pensamentos e defesas em
torno do que se tem falado destes estudos, que pensam a dessubalternizacdo. Cusicanqui (2019)
traz a reflexdo de que os autores decolonais nos percursos académicos seguem uma moda, mas
ndo estdo verdadeiramente comprometidos com as mudancgas estruturais, Cujo 0S povoS
colonizados perpetuam ao longo de suas historias. No entanto, ¢ salutar dialogar com os autores
que reivindicam o termo decolonial e ndo deixam de produzir reflexdes com o pé nas lutas
sociais, mesmo porque ha setores subalternizados, como na luta indigena, que tem feito uso da
expressao “decolonial”.

Tanto o anticolonial (Cusicanqui, 2019) quanto o contracolonial, abordado por Bispo
(2015), denominam os processos de luta que sempre existiram enquanto forma de re-existéncia
e combate aos diferentes ditames coloniais, sobretudo no corpo, fazendo dele a guardia
epistémica, ontoldgico e gnosioldgica, como relacdo histérica dos conhecimentos ancestrais.
Né&o colocarei, portanto, as elaboracdes de anti e contracolonial, nem como sindnimos e nem
como opostos, talvez haja ai forgas de reciprocidade e confluéncias, entre o espago de produgéo
quilombola e indigena, que sdo as espacialidades onde nascem o autor e a autora citada.

Ha ainda os pos-coloniais, onde um dos autores com quem dialogo nesta pesquisa se
encontra, Stuart Hall (2003). Para ele, o pds-colonial ndo significa uma superacgdo do estado de
colonizacdo, opressdo ou colonialidade, nem que tenhamos superado a dependéncia, o
subdesenvolvimento ou a marginalizagéo, contudo, o autor afirma que se trata de uma passagem

de uma configuragdo ou conjuntura historica para outra.

H& uma intima relacéo entre o ressurgimento da "questdo multicultural™ e o fenémeno
do "pdbs-colonial”. Este poderia nos fazer desviar por um labirinto conceitual do qual
poucos viajantes retornam. Contentemo-nos, por enquanto, em afirmar que o "p6s-
colonial” ndo sinaliza uma simples sucessdo cronoldgica do tipo antes/depois. O
movimento que vai da colonizacdo aos tempos pés-coloniais ndo implica que os
problemas do colonialismo foram resolvidos ou sucedidos por uma época livre de
conflitos (Hall, 2003, p. 56).

Sobre as questdes que envolvem as constantes discordancias entre os termos dentro da
academia, lembro-me de uma das Ultimas conversas presenciais que tive com a pesquisadora
(e, como gosto de chamar, tedrica do povo) Maria Sueli Rodrigues, antes de sua ancestralizacao.
Uma frase que ela sempre gostava de repetir era “aquilo que ndo nos une que nao nos separe”,
para falar das diferencas existentes entre os militantes sociais no conjunto da luta
antissistémicas e anticapitalistas. Para ela o didlogo era sempre principio, desde que nédo
colocasse como ponto de partida a filosofia da consciéncia, esta sim, negadora dos sentidos de

resisténcia e das ancestralidades. Enquanto ela fazia sua fisioterapia matinal, com seu instrutor
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a lhe guiar na esteira ou nos pequenos obstaculos no terraco da sua sala, ela falava do
contracolonial como uma resisténcia na vida cotidiana que estd no fazer dos povos
subaternizados. Chegamos a concluséo de que o esforco tedrico perpetrado pelos académicos
decoloniais, ndo sdo de todo um desperdicio, se ha a humildade de dialogar com as forcas
sociais em permanente contracolonizagdo e anticolonizagdo. Ao final, concordamos que a
comunicacdo feita no territério da comunidade Boa Esperanca é contracolonial em sua
insurgéncia, mas ndo impede dialogar com o arcabougo tedrico disposto pelos autores
decocoloniais, no que diz respeito a sua critica a colonialidade.

Concordo com Cusicanqui (2019), quando ela afirma que o decolonial tem usufruido
das lutas para interpreta-la, sem contudo, fazer parte da acdo, uma vez que muitos académicos
analisam os movimentos sociais, mas 0s tem apenas como objeto de estudos, despolitizando o
que-fazer do povo. De outro, ha autores decoloniais preocupados em fazer a mediacao das lutas
sociais e leva-las ao conhecimento académico, fazendo-as ser re-existéncia. E um terreno
perigoso, de fato. Quando Spivak (2010) perguntou “Pode o subalterno falar”, o que pode ser
lido também como “consegue o subalterno falar?”, ela traz a preocupagdo por aquele que fala
em nome do subalternizado. E preciso também afirmar que os povos indigenas em seus
diferentes movimentos de re-existéncia, seja na academia ou fora dele, tem utilizado o termo
decolonial, certamente, ndo com o cunho academicista, mas de modo a denunciar as diferentes
violagGes da colonialidade, que ainda permeiam os territorios para continuar a exploracdo. Se
considerarmos isto, podemos cair na armadilha de considerar que 0s povos indigenas nao
produzem conhecimento e ndo tem autonomia tedrica.

Stuart Hall (2003), quando nos traz reflexdes sobre o pés-colonial, ndo afirma que
superamos a modernidade, mas ele se refere a uma nova conjuntura historica onde o capitalismo
e colonialismo se recomp@s, por isso mesmo exige das forgas sociais acdes e outras estratégias.
Para Cusicanqui (2019), o pos-colonial € um sonho e ndo um momento presente, ao contrario
de Hall (2003), considera que o p6s colonial € 0 momento historico a ser alcangado quando
houver a superacdo da modernidade. Apesar das discordancias terminologicas ha o
entendimento em ambos quanto a analise de que hd uma subalternizacéo, cujos os diferentes
povos permanecem em processo de re-existéncia. Nao quero entrar em uma “viagem que
poucos retornam”, como sugere Hall (2003), mas explanar sobre a escolha dos tedricos que
entram em dialogo ao longo deste trabalho, para pensarmos, sim, uma comunicag¢ao que pisa
no chdo do territorio, que se faz desde insurgéncias, que danca, que faz do corpo um lugar de
re-existéncia, que faz das memorias e de suas historias, um lugar de producdo da narrativa

curadora. Para isso, buscamos pensar e agir desde um movimento que nos impulsiona, a
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coletivamente, superar a modernidade e suas desigualdades (de raca, de género, de classe e de
supremacia em relacao a natureza). Sentipensamos uma comunicacao circular, confluente com
0s saberes da terra, curadora e mobilizadora do comum, que se realiza cotidianamente no fazer
anti e contracolonial dos povos, das comunidades, dos grupos sociais marginalizados.

“O chdo é o melhor lugar para se estar”, nos ensina Lucia Oliveira, uma das mais
aguerridas mulheres frente a luta contra a desterritorializacao do territorio Boa Esperanca. No
processo tedrico de pé no chao dos movimentos sociais, uma das elaboracdes intrigantes diz
respeito sobre o que vem em contracolonizacdo permanente. Nas elaboragdes quilombistas de
Négo Bispo (2015; 2019), o quilombo e outras expressdes de resisténcia é contracolonial, pois
estdo em disputas permanentes de sobrevivéncia de suas cosmopercepcdes/sensacdes. E
contracolonial, pois demarca um espaco de confluéncia e de biointeracdo, diante das
complexidades e desafios que se apresentam, sem perder de vista suas territorialidades

expressas em seus modos de vida biointerativos.

Neste contexto, nds, povos contra colonizadores, temos demonstrado em muitos
momentos da histéria a nossa capacidade de compreender e até de conviver com a
complexidade das questdes que esses processos tém nos apresentado. Por exemplo: as
sucessivas ressignificacBes das nossas identidades em meio aos mais perversos
contextos de racismo, discriminagdo e estigmas; a readapta¢do dos nossos modos de
vida em territdrios retalhados, descaracterizados e degradados; a interlocucdo das
nossas linguagens orais com a linguagem escrita dos colonizadores (Santos, 2019, p.
74).

E nesta circularidade que confluem os saberes quilombistas através da historia, em idas
e vindas, sem perder seus tragos e suas orientacbes. Mesmo que os caminhos sejam labirintos
complexos, sdo sujeitos organicos, que no chdo da vida ndo perdem seus sentidos territoriais
que fortalecem suas raizes. E assim que os embates entre teéricos se dio, pela convivéncia da
diversidade, sempre com o cuidado de ndo perder de vista o fio da trama, que conecta as redes
ou o dialogo entre as diferentes raizes.

E preciso recriar as estruturas da sociedade capitalista e, por consequéncia, a estrutura
da ciéncia eurocentrada, bem como o padrdo colonial da midia hegeménica, local onde se insere
esta tese, de outro lado, é preciso aprender com 0s povos contra colonialistas, que em
circularidades de ginga moveram-se como 4gua, mudando de formas, mas mantendo suas bases
politeistas e plurais. Buscaram e buscam re-existir contra a modernidade, cuja matriz de poder
é um entrelacado interdependente. Mignolo (2008), quando fala da desobediéncia epistémica,
afirma que este pensamento vive na América do Sul, na América Central ¢ no Caribe “nas

mentes e nos corpos de indigenas bem como nas de afrodescendentes As memorias gravadas



96

em seus corpos por geracOes e a marginalizagdo socio-politica a qual foram sujeitos por
instituigdes imperiais (...)” (Mignolo, 2008, p. 291). Afirmando isto, ele aponta que a
genealogia do pensamento decolonial é planetaria e ndo é individual. E coletiva, por isso se
incorpora aos movimentos sociais.

Os povos subalternizados vem re-existindo em seus modos de ser e saber, cuja
dominacdo moderna encontra o seu duplo na colonialidade. Segundo Mignolo (2017), a
colonialidade do poder é formada por: Controle da economia; controle da autoridade; controle
da natureza e dos recursos naturais; controle do género e da sexualidade; controle da
subjetividade e do conhecimento. Esta colonialidade se reproduz nas dimensdes do poder, do
saber e do ser, e foram esmiucadas pelo Grupo Modernidade/Colonialidade.

Ter a América Latina como um locus de enunciacdo, € entendé-la como um espaco-
tempo geocultural e do conhecimento (Mignolo, 2008), com experiéncias historicas forjadas no
colonialismo, pois resultante da colonialidade do poder, mas também como um lugar de
disputas e resisténcias, onde as populagdes ancestrais enunciam seu direito a palavra e do direito
de ser, fazer e saber, com suas politicas, economias, cosmo/percepcdes/sensacdes e
significados.

A inferiorizacdo das epistemes ao sul do mundo é um processo que Se constitui
sistematicamente desde as amarras coloniais. De modo que, para Grosfoguel (2016), o

racismo/sexismo epistémico € o problema mais importante no mundo contemporaneo.

O privilégio epistémico dos homens ocidentais sobre o conhecimento produzido por
outros corpos politicos e geopoliticas do conhecimento tem gerado ndo somente
injustica cognitiva, sendo que tem sido um dos mecanismos usados para privilegiar
projetos imperiais/coloniais/patriarcais no mundo. A inferiorizacdo dos
conhecimentos produzidos por homens e mulheres de todo o planeta (incluindo as
mulheres ocidentais) tem dotado os homens ocidentais do privilégio epistémico de
definir o que é verdade, o que é a realidade e o que é melhor para os demais
(Grosfoguel, 20186, p. 25).

A identidade dos territdrios, que foram colonizados ao redor do mundo, esta na oposi¢ado
a interpretagdo hegemoénica de Modernidade, pois ela se apresenta necessariamente
eurocéntrica, ja que indica, como pontos de partida, fenbmenos que necessitam de explicaces
unicamente da Europa, para justificar os seus processos. A Europa e os Estados Unidos, como
0 centro do mundo, se colocam como o Universal, detentores da producdo do conhecimento e
0s Unicos capazes de determinar o que € verdade, ciéncia e a realidade. Tudo abaixo do norte é

considerado languida magia ou superstigéo.
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Soma-se a isto, a opressédo sexista do patriarcado, que desqualifica os conhecimentos
das mulheres. O racismo/sexismo epistémico, apontado por Grosfoguel (2016), nada mais é do
gue a mola mestra dos projetos imperiais/coloniais/patriarcais, sem o qual nao teria prosperado
e se firmado o sistema-mundo? capitalista, que perpetra suas desigualdades até os dias de hoje.

Este conhecimento norte-céntrico é que da bases para os projetos neoliberais, que por
sua vez encontram suporte nas organizacdes e organismos internacionais, tais como a ONU
(Organizagdes das Nacbes Unidas), o Banco Mundial, o Fundo Monetério Internacional (FMI),
mas também pelas instituicGes universitarias e seus canones, que sao sobretudo, determinados
pelos homens brancos de cinco paises: Alemanha, Itélia, Estados Unidos, Inglaterra e Franca
(Grosfoguell, 2016). Este é um poder exercido sem democracia, onde a ordem internacional,
regida pelas ditas poténcias mundiais ainda decidem o que € melhor para os paises que estdo no
eixo mais fraco da correlagédo de forcas mundiais.

Ciente da sua posicao na geocultura do conhecimento e na geopolitica, a comunidade
Boa Esperancga avalia que suas taticas em defesa do territério precisam ir além do local,
analisando e criando frentes também no ambito nacional e internacional. Suas disputas se deram
e se ddo ndo apenas reivindicando do poder local, na prefeitura, que cesse a violagdo dos
Direitos Humanos deste programa, mas também escreve cartas constantes ao Banco Mundial.
Inclusive, estas investidas logrou a presenca do Painel de Inspe¢do do Banco Mundial para
averiguar as denuncias de violagdes de Direitos Humanos, em novembro de 2019 e mar¢o de
2020. Em meados de dezembro de 2021, a comunidade comemorou uma importante conquista:
a retirada do financiamento do Banco Mundial ao Programa Lagoas do Norte. Assim, nos
fazendo compreender que as taticas de reExisténcia no territorio tem saberes que se posicionam
em muitas frentes, se tecem localmente, mas estdo atentas ao cenario global.

As taticas perpetradas pelos atingidos/as nos convidam a dialogar com Quijano (2005)
e o termo colonialidade do poder, que exprime uma aparentemente simples constatacdo de que
as relagdes de colonialidade nas esferas econémica e politica ndo acabaram com a destruicéo
do  colonialismo.  Assumindo  variadas  contribuicbes  tedricas, o0  Grupo
Modernidade/Colonialidade atualiza o pensamento critico latino-americano e defende a opc¢éo

decolonial, que por sua vez é epistémica, politica e tedrica. As pelejas na comunidade Boa

24 sistema-mundo é um conceito desenvolvido por Immanuel Wallerstein a partir de Fernand Braudel. O autor
parte do pressuposto de que este sistema tem sua base no século XVI com a formacdo do sistema capitalista,
considerando 0 mesmo como um sistema mundial, onde sua tese central resulta na divisdo do mundo a partir do
trabalho, existindo assim: Paises centrais, de periferia e semiperiferia. Cada um destes pais cumpre um papel na
producéo e reproducdo do sistema capitalista (Martins, 2015).
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Esperanca também sdo epistémicas, politicas e teoricas, além do mais, espiritualistas, pois ndo
perdem a dimensdo de suas tecnologias ancestrais, que

emanam dos seus encantados e orixas ou mesmo da espiritualidade cristica, tendo em
conta a diversidade religiosa que convive no territorio. Neste locus de enunciacdo (Bernardino-
Costa; Grosfoguel, 2016), que é a Boa Esperanga, a cotidianidade que faz das pessoas a re-
existéncia nos territorios, por suas acdes politicas, tedricas e espiritualistas. E o lugar de
destaque em que o corpo politico tem condi¢cbes de dizer a palavra desde as suas vozes
epistémicas, que sdo plurais. Este € o locus da enunciacdo, como lugar onde se instala uma
estética do cotidiano, pois tem modos e usos de comunicacdo que desafiam esse lugar unico de

subalternizacao.

Afirmar o locus de enunciacdo significa ir na contramé&o dos paradigmas eurocéntricos
hegem®nicos que, mesmo falando de uma localizacdo particular, assumiram-se como
universais, desinteressado e ndo situados. O locus de enunciacdo ndo ¢ marcado
unicamente por nossa localizagdo geopolitica dentro do sistema mundial
moderno/colonial, mas é também marcado pelas hierarquias raciais, de classe, género,
sexuais etc. que incidem sobre o corpo (Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016, p. 19).

Situar a comunidade Boa Esperanga como locus de enunciagdo é marcar uma
localizagdo que marca geopoliticamente as margens da cidade como um lugar de producgéo
epistémica e de producado comunicacional, mas é também desestabilizar a estrutura do sistema
mundial moderno/colonial, torcendo as hierarquias raciais, de classe, de género, sexuais e
académicas, na medida em que a comunidade apresenta a producdo de suas epistemes e
demonstra sua poténcia em criar conhecimento.

Neste interim, a decolonialidade, contracolonialidade, anticolonialidade e p0s-
colonialidade sdo oportunidades para a academia se abrir para os saberes dos epistemdélogos,
que tem como base seu territdrio e fazem da teoria um lugar de emancipacgéo. Para bell hooks
(2013), a teoria deve ser lugar de cura. E inspirada nesta tedrica afro-americana, que a indigena,

Célia Nunes Correa (Célia Xakriaba), nos ensina em sua dissertacdo de mestrado:

considero as teorias, 0s conceitos enunciados por epistemologos nativos com principio
na matriz fundadora do territdrio, produzido em uma linguagem acessivel, pode
também ser uma teoria de cura, para 0s corpos e mentes pensante que estdo adoecida,
porque tem reduzido o territério académico, como Unico lugar onde se produz
conhecimento. Essa experiéncia “vivida” de pensamento critico, de reflexdo e analise
se tornou um lugar onde eu trabalhava para explicar a méagoa e fazé-la ir embora.
Fundamentalmente, essa experiéncia me ensinou que a teoria pode ser um lugar de
cura (Correa, 2018, p. 100).
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Tanto hooks (2013) quanto Xakriaba (2018) nos instigam a refletir sobre a importancia
de produzir conhecimentos insurgentes capazes de nos alcar a outra humanizacdo de
corpos/corpas/corpes, que dessubalternizam o padrdo colonial genocida, que estabelece os
parametros de exploracdo e subjugacdo a partir de raca, género, sexualidade, classe e da
pretensa superioridade humana sobre a natureza. No lugar disso, a ciéncia que se inspira nos
saberes territoriais constréi tecnologias e narrativas insurgentes, curadoras e acolhedoras,
acessando outras cosmopercepcdes/sensacdes nao-ocidentais para entender e transformar o
mundo. Essas movimentacOes epistémicas abrem vias para pensar o que Frantz Fanon (2008)
chamava de outra humanizacdo, pois suas bases ndo se encontram no iluminismo e na
modernidade.

A ruptura com o poder/saber colonial, para a construcao de uma ciéncia comprometida
com o Bem Viver, se da pela compreenséo das raizes do sistema de opressdo e de seus modos
de operar. Villanueva (2017) retoma o0 pensamento de autores do grupo
modernidade/colonialidade, Anibal Quijano, Walter Mignolo e Nelson Maldonado-Torres, para
discorrer sobre a quadrupla colonialidade: 1) A colonialidade da Cultura, onde se expressa a
subjugacdo do imaginario social; 2) A colonialidade do Poder, onde cria-se a nocao de
superioridade de uns e a inferioridade de outros. No pensamento de Fanon (2008), o outro
subjugado toma a categoria de ndo-ser, j4 para Morrison (2019), seria “o outro”. E nesta
condicdo, que se afirma a racializagéo e a opressdo de género. Tudo que esta oposto ao padréo
colonial esta no polo da inferioridade; 3) A colonialidade do Saber exclui o que ndo se ajusta a
racionalidade moderna; 4) A colonialidade do Fazer se da como consequéncia das trés primeiras
na ordem pratica da vida.

Para Quijano (2005), o capital como sistema mundial e global sé se tornou possivel com
a América e ndo poderia ter existido de outra maneira, sendo que foi a partir deste eixo que as

demais formas foram articuladas como mercado mundial.

Somente desse modo o capital transformou-se no modo de producdo dominante.
Assim, o capital existiu muito tempo antes que a América. Contudo, o capitalismo
como sistema de relagdes de producéo, isto €, a heterogénea engrenagem de todas as
formas de controle do trabalho e de seus produtos sob o dominio do capital, no que
dali em diante consistiu a economia mundial e seu mercado, constituiu-se na histéria
apenas com a emergéncia da Ameérica (Quijano, 2005, p. 10).

Como ja citado, o racismo € base estruturante deste sistema-mundo colonialista,
patriarcal, cristdo, moderno, que foi formado durante o século XVI. No entanto, Grosfoguel

(2016), nos afirma que, ao contrario do que muitos pensam, o racismo de cor ndo foi o primeiro

discurso racista. Segundo o autor, foi o racismo religioso o primeiro elemento racista sob o qual
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foram se aperfeicoando, cruelmente, o racismo de cor que perpetua até hoje. Os termos estavam
colocados como: povos com religido versus povos sem religido; povos com alma versus povos
sem alma. Em torno desta dicotomia, se formou um longo debate, no século XVI, sobre a
existéncia ou ndo da alma indigena, cujo resultado foi decidido pela monarquia espanhola,
afirmando que os “indios” tinham sim alma, mas que precisavam ser cristianizados. Para
Grosfoguel (2016), o indigena constitui a primeira identidade moderna.

Tem-se as bases para a divisao internacional do trabalho com a institucionalizacao do
racismo, servindo a acumulacéo capitalista em escala mundial. A partir de entdo, os indigenas
“foram transferidos do trabalho escravo para outra forma de coercdo denominada encomenda”
(Grosfoguel, 2016, p. 39). Para substituir os indigenas no trabalho escravo, tem-se inicio o
sequestro massivo e comercializacdo dos povos da Africa, a serem escravizados nas Américas.
Assim, “Com a escravizagdo dos africanos, o racismo religioso foi complementado, ou
vagarosamente substituido, pelo racismo de cor” (Grosfoguel, 2016, p. 39). O racismo contra
as pessoas negras é entdo institucionalizado, como uma forma de garantir a acumulagéo
capitalista, fato que transcorre até os dias atuais, pois constitui a estrutura do sistema-mundo e
a logica moderno-colonial. E por isso que o racismo/sexismo epistemoldgico é um grande
debate a ser travado na contemporaneidade, se queremos confrontar as raizes da colonialidade
para transpor os imensos abismos da modernidade.

Nego Bispo (Santos, 2015) nos apresenta a contra-colonizagdo como uma estratégia
quilombista, que sempre atuou contra 0 racismo, contra as violéncias instituicionalizadas,
contra a escravizacgéo, pela manutencdo dos modos de vida biotinterativos e de confluéncia com
a vizinhanca, que os colonizadores vieram a chamar natureza. Segundo o quilombola,
“Contracolonizacdo e coloniza¢do ¢ como pretendo conceituar os processos de enfrentamento
entre povos, ragas € etnias em confronto direto no mesmo espaco fisico geografico” (Santos,
2015, p. 21). A contribuicdo da comunidade Boa Esperanca para pensar a contracolonizagédo na
comunicacgéo reside justamente por enunciar um lugar que busca minar o sistema mundial
moderno/colonial em suas hierarquias opressoras de género, de raca, de classe e de produgéo
do conhecimento e contra a exploracdo da natureza/entorno/vizinhanca.

A comunicacdo contracolonial da comunidade inspira uma producdo estética propria
desde a sua cotidianidade e de seus saberes ancestrais enraizados na terra e fluidos como a
correnteza das aguas. Comunicagdo para o0 Bem Viver e desde o Ubuntu, faz desta ciéncia um
espaco para advogar pelos Direitos Humanos, localizando um espago de fala sem objetivismos
ou imparcialidades superficiais. A contribuicdo contracolonial das estratégias comunicativas da

Boa Esperanca € enfrentamento da ordem subalternizadora, das temporalidades superficiais e
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das memorias de tempo curto, no lugar disso, faz da comunicagdo um lugar para construir
emancipacao, organizar os afetos por outra cidade coletiva e mobilizar outros imaginarios
inspirados nas memdarias de longa duracédo de seus ancestrais, encantados e da espiritualidade,
que ndo priva em uma Unica direcdo, mas se permite olhar por todos os lados de forma circular.

Assim, como Grosfoguel (2016), Bispo dos Santos (2015) nos carrega através da
caminhada pela religido para desvendar os mecanismos que dao sustentacdo para formacéo e
continuacdo do capitalismo, buscando compreender as diferencas e interlocucBes entre as
cosmovisdes monoteistas e politeistas. Para o autor (Santos, 2015), o processo de escraviddo
dos povos afropindoramicos, no Brasil, tentou destruir as bases e valores socioculturais,
atacando as identidades individuais e coletivas. No campo individual, tentaram atacar as
subjetividades desses sujeitos/as apontando-os como sem-alma, inferiores (sobretudo
intelectualmente e culturalmente), esteticamente feios, sexualmente objetificados, socialmente
sem costumes.

Para o quilombola, o fato dos povos monoteistas (eurocéntricos), que chegaram nas
terras pindoramicas para colonizar, possuirem um Deus Onipotente (inatingivel), Onisciente
(acima de tudo e de todos) e Onipresente (desterritorializado), resulta em uma estrutura social:
1) Exclusivista — por ser masculino tende a desenvolver sociedades homogéneas e patriarcais,
logo exclusoras das subjetividades, que ndo estdo dentro do padréo colonial; 2) Vertical — Olha
apenas em uma unica dire¢do. Podemos afirmar o carater autoritario e antidemocréatico que
impbe de cima para baixo regras e vontades, que massacram os debaixo. Seus diferentes
governos sdo prova da verticalidade, se contrapde as possibilidades horizontais de construgéo
que os setores populares reivindicam; 3) Linear — se apega a monismos objetivistas e abstratos.
Aqui podemos citar o fato de que para o pensamento eurocéntrico e cartesiano tudo se escreve
em linhas retas, a humanidade, segundo este pensamento, caminha sempre em uma evolucdo
sem curvas, um progresso destruidor, que nédo reverencia suas ancestralidades, pois caminha
em frente em busca de um futuro inalcancavel.

Apontando a presenga deste monismo podemos observar a monocultura do fazer
comunicacional hegeménico, é exclusivista e excludente, tendo os homens brancos como base;
é verticalizada e se firma em comunicados e ndo no dialogo; € linear pois defende o
desenvolvimentismo e o progresso a revelia dos territorios. E uma comunicac&o
desterritorializada que se pbde no desejo universalista, negando as singularidades, as
diversidades e as identidades dos territérios. Muito embora, hoje, possamos observar um
esforco para entrada de novos sujeitos no espaco midiatico, mas ndo sem complexidades,

pelejas dos préprios sujeitos e repetidas tentativas de cooptacao por traz do capital.
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Tendo em vista, a nossa orientacdo tedrica-metodoldgica no fazer o conhecimento, o
proximo capitulo apresenta a conversa entre a producéo coletiva dos dados e as interpretacdes
subjacentes a elas que nos apresentam um fazer comunicacional integral, organico, territorial,

popular e insurgente.
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4 COMUNICACAO INTEGRAL E ATIVA PELO BEM VIVER

Nos ensinando a transgredir, bell hooks (2013) explica que é preciso levar em conta
corpo, mente e espirito para proteger as almas de quem aprende. Ela busca, em Paulo Freire e
no monge budista vietnamita Tchi Nhat Hanh, a inspiracdo para ndo perder de vista o ser
integral. E Tchi Nhat Hanh, que nos ensina sobre uma comunicac&o de pés na terra, que respira
e inspira. Estar presente, sem incorrer na ditadura da presentificacdo (Medina, 2003), é o que
buscamos elaborar na presenca das comunidades atingidas pelo Programa Lagoas do Norte,
onde 0s modos de vida ancestrais nos ensinam que comunicar € estar presente de corpo, mente
e espirito, onde memorias, historias de vida sdo taticas de re-existéncia, que comunicam outros

modos de ser-viver. Com a permissdo e a bengdo compartilho saberes ancestrais:

Sou Maria Lucia, sou umbandista, filha de Santo de Méae Suane de lemanja, neta de
Mae Eufrazina de lansd. Faco parte de uma raiz de uma ciéncia espiritual que tem
conjunto Piaui, Ceard e Maranhdo. E assim, a nossa comunicagdo aqui € muito ligada
com ciéncia Exu, do Exu Maria Mulambo. Aqui a gente segue muito essa orientacao.
E a partir desta orientacdo a gente discute com a comunidade. Entdo a partir da
discussdo com a comunidade resolvemos fazer umas faixas, porque ja foi a partir de
uma gira dela, que é Exu da comunicagao, que a professora Lucineide deu a ideia e
gerou a seguinte forma. As mulheres colocam os sentimentos delas e a partir disso a
gente faz as faixas. Elas mesmos produzem as faixas. E isso é muito empolgante
porque vocé vé uma dona de casa pegar um spray e escrever ‘eu s6 quero o que é meu
j&’. ‘Minha casa minha vida’. Sabe, elas escrevem e vao pensando ‘Daqui eu néo saio,
daqui ninguém me tira’... Entdo ¢ uma comunicagdo que se concretiza muito na
guestdo oral. Eu até brinco com meu sobrinho que eu fui mal alfabetizada, entdo eu
sou uma adepta da oralidade, né? Porque a oralidade aqui ¢ muito importante pra
gente, porque somos uma comunidade que foi explorada ao longo da histéria, passou
pelo processo de exploracéo de retirada de minério e outras formas de exploragdo. E
agora vem essa parte deles querer revitalizar capitaneados pelo Banco Mundial. Entdo
0 N0SsO povo, muito tiveram espaco nessa questdo da academia, da escola. Entdo
Nnossos saberes e 0 que a gente aprendeu com relagdo a questao da nossa vida, do nosso
modo de vida, da nossa cultura, ela comega a partir dos anos 80 e 90, com o método
Paulo Freire que eles vdo para a comunidade e a gente comeca a pensar sobre nossa
existéncia (...). A gente vivia tranquilo e depois de tudo eles vém com esse processo
de revitalizar. Nossa regido é muito bonita, o Gltimo cantinho verde. Dentro desta
comunicacdo que a gente faz, a gente procura trazer a alegria das pessoas, trazer o
conhecimento das pessoas da sua forma mais essencial, que é ouvir Seu Serapido, que
é vaqueiro antigo e ele relata as coisas que ele diz a gente coloca nos grupos. A gente
ouve as mulheres. Tem a Paruca, que trabalha com ervas, entdo a gente ouve ela e
coloca nos grupos. E isso é interessante demais, porque a comunidade se sente bem
guando a gente faz uma postagem, hoje mesmo eu fiz uma postagem sobre o Julho
das pretas e preciso ver como elas ficaram alegres. A gente tenta desfazer isso que o
capitalismo tem feito ao longo da histéria. E postar as pessoas andando de bicicleta, é
postar o senhorzinho andando na avenida para ir para a sua vazante dele, ver minha
maée debulhando feijdo... eu coloco 1a e posto ‘Lagoas do Norte Pra quem?’. E ¢ isso
gue tem dado visibilidade a nossa luta, mas sempre trazendo a questdo da alegria e
ndo s6 as dores. Nessa cidade aqui, € uma cidade que ndo se importa muito com a
histéria mesmo porque aqui sempre foi negada a histéria da populacdo negra e
indigena. Se vocé for pegar a literatura ndo fala. Dizem que a escraviddo aqui foi
branda, mas que branda que nada. O que a gente vé nas favelas e nas comunidades é
0 povo muito oprimido, diz sobre como foi 0 processo escravocrata e de dizimacéo do
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povo indigena. Mas a gente tenta colocar isso pra cidade e pra fora da cidade, porque
eu creio que as pessoas se envergonhem, a forca do capital é tdo danosa que faz com
gue nosso povo ndo se reconhega como trabalhadores e trabalhadoras que ajudaram a
construir a cidade. E é essa narrativa que a gente faz nas nossas redes sociais com a
nossa voz € 0 nosso jeito de fazer, que acredito que é um jeito muito rico, porque a
forma de fazer, que a gente aprendeu com 0s N0Ss0s ancestrais e nossos ancidos dentro
da comunidade é que tem permitido a gente ta sobrevivendo. Eu costumo dizer que é
muito bonito ver nesse momento de pandemia desde que uma mulher fazia o parto da
outra e até agora no momento de pandemia, como elas se unem, como estdo fortes na
oracdo e na fé (...) E a gente tenta verbalizar isso de forma positiva para que isso gere
boas energias. (Oliveira, 2020).2

Em outras ocasides, Licia nos conta que certa vez, em uma Gira?® de terreiro, ofereceu
uma taca embrulhada em um papel de jornal para Dona Maria Mulambo. Envergonhada pela
simplicidade do presente e do embrulho, Licia pede desculpas a entidade, no que é surpreendida
por ela. Maria Mulambo, responde a Maria LUcia, que o presente veio embrulhado na ciéncia
certa, pois era na linha de comunicacédo que ela e sua comunidade deveriam atuar. Afora outros
didlogos transcendentais, Llicia sempre conta que seus passos sdo guiados pelo astral, se
desculpa se “a coisa estd parecendo muito mistica”, mas ¢ assim que ela caminha. Como ela
conta “a gira quando gira bem girada”, conexdes acontecem. Assim, ¢ que para a constru¢ao do
pensamento comunicacional desta tese, buscamos estratégias sensiveis (Sodré, 2006), as
memorias midiaticas (Martins, 2020) e as filosofias ancestrais do Bem Viver (Contreras;
Acosta, 2016; Fleuri, 2019) e Ubuntu (Kakozi, 2018; Nascimento, 2016; Ramose, 1999).

Segundo Sodré (2006), € necessario compreender as ‘“variadas dimensdes da
sensibilidade contrapostas as da razdo da cultural ocidental” (Sodré, 2006, p. 17), mas acautela-
se dos terrenos arenosos da des-historizagdo, ainda, “quando se age afetivamente, em
comunhdo, sem medida racional, mas com abertura criativa para o Outro, estratégia € o0 modo
de decisao de uma singularidade” (Sodré, 2006, p. 10). As singularidades comunitarias formam
modos de vidas plurais, por vezes soterradas pela homogeneizacéo capitalista, que a tudo busca

pasteurizar;

a dimenséo do sensivel implica uma estratégia de aproximagdo das diferencas —
decorrente de um ajustamento afetivo, somético, entre partes diferentes num processo

25 Fala realizada durante o Curso Seja a midia: Mddulo 2 — O que é comunicagao popular? Agitacéo, propaganda
e mobilizacdo em 2020. Publicado pelo canal OcorreDiario. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=LWV5weebkb|&t=6389s. Acesso em: 26 mar. 2021.

6 Gira pode ser caracterizado como o principal ritual da umbanda, pode ser caracterizado como o ritual em si,
podendo ser festiva, de cura, aberta ou fechada. Inicialmente, a palavra significou caminho ou rota. Na
comunidade, moradores se referem a essa palavra como metéfora, significando algo como por na roda ou para se
referir a algo que estd acontecendo e néo temos controle como “a gira esta girando”.


https://www.youtube.com/watch?v=LWV5wee6kbI&t=6389s
https://www.youtube.com/watch?v=LWV5wee6kbI&t=6389s

105

-, fadada a constituicdo de um saber que, mesmo sendo inteligivel, nada deve a
racionalidade critico-instrumental do conceito ou as figuragbes abstratas do
pensamento. (Sodré, 2006, p. 11).

Ao contrario de buscar racionalizar e dar significado a tudo, como realiza o pensamento
ocidental/capitalista, 0s modos comunicativos apresentados pela comunidade da Boa Esperanca
e expressos na fala de Maria Lucia, embrenha em um entre, entre 0 mundo visivel, invisivel,
entre o transcendente e o imanente. Assim, nos ensina que comunicar € ato que enseja um agir
integral holistico e ativo, espraiando-se em muitas dimensdes, onde alcanga a vista e onde vai
além. Nao se trata, contudo, de cair na armadilha do racismo epistémico, que segundo Ua Flor
(2002), considera 0 pensamento afro mais sensual que refletido, mais mistico que epistémico.
Ao contrério, se reconhece aqui que, na epistemologia dos povos tradicionais e originarios, ha
uma dimensdo de completude maior do que a racionalizagdo moderna que nega o transcendente
e empobrece o mundo dos sentidos.

Em Pensar Nagd, Sodré (2017) nos convida a corporificar os modos comunicativos,
onde, segundo ele, ndo se trata de separar o dentro (corpo) e o fora (mundo). Neste sentido,

individuo e comunidade sdo ancoras fundamentais.

Estamos querendo mostrar, que numa cultura que ndo separe 0 real cosmico do
humano — como é o caso dos hindus, dos chineses e dos africanos —, a diatese
filosofica é média e (ndo ativa), isto é o processo verbal de pensamento perfaz-se no
interior da pessoa, entendida em sua unidade com a comunidade, o que solicita o
corpo, tanto individual quanto comunitario (a corporeidade) como ancora
fundamental. Na realidade, pensamento nenhum emerge exclusivamente das palavras
(que devem ser, antes, vistas como meio de expressdo) e sim principalmente da
espacialidade instaurada pelo corpo em sua vinculagdo ao entorno ético e existencial,
portanto na relacdo concreta entre homens e natureza (Sodré, 2017, p. 81).

O corpo é espago-territorio, lugar-palavra, realidade-expressao, retomando as palavras
de Lucia, é uma narrativa rica apreendida em comunidade desde os ancidos, € o que permite a
sobrevivéncia da comunidade. Compreendemos que 0s pensamentos-modos-de-fazer nasceram
antes da palavra expressada, antes existiu a corporeidade comunitaria, que baila em consonancia
com o individual, ndo importando, para este caso, se o individuo professa a palavra afro, cristd
Ou outra matriz, neste caso, a presenca corporificada torna a caminhada comum.

Para entendermos a comunicacdo popular e insurgente, que se forma no bojo deste
processo de reexisténcia, cabe entender que os modos de vida e de conhecimento se ddo em
bases que escapam ao pensamento da modernidade eurocentrada. Assim, dizemos que trilhamos
caminhos decoloniais, no escopo das producdes de conhecimentos académicos e contra-

coloniais, quando nos referimos ao conhecimento-acdo desenvolvido por intelectuais organicos
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e militantes, pois a comunicacdo que se apresenta, muito mais do que teoria, € caminho, na
construcdo de pluriversos possiveis.

Uma forma-acdo, cara aos saberes comunitarios, é voltada a construcdo coletiva e da
partilha, nos aproximamos do fazer comunitario, tanto quanto entendemos a vivéncia em
Ubuntu e Ukama. Para Ramose (1999), a filosofia africana pode ser estabelecida em e através
de Ubuntu, que “é a raiz da filosofia africana. A existéncia do africano no universo é
inseparavelmente ancorada sobre Ubuntu. Semelhantemente, a arvore de conhecimento
africano deriva do Ubuntu com o qual é conectado indivisivelmente. Ubuntu é, entdo, como
uma fonte fluindo ontologia e epistemologia africana” (Ramose, 1999, p. 49).

Indivisiveis e indissociaveis, Ubu, segundo Ramose (1999), corre ao encontro de Ntu.
Onde Ubu, “evoca a ideia de existéncia, em geral” (Ramose, 1999, p. 50), e ntu, “¢ o ponto no
qual a existéncia assume uma forma concreta ou um modo de ser no processo continuo”
(Ramose, 1999, p. 50). Por apresentar unicidade, Ubuntu, para o autor, € nome verbal, onde seu
principio é entdo gerundio, “mas também € gerunditivo”, pois € sempre um ade e ndo ismo, pois
para o filsofo é sempre um estado de ser e ndo um sistema.

Deste modo, sentipensamos que Ubuntu esta em movimento, podemos dizer que é ato
de estar caminhando em coletividade, denota agdes em continuidade, ndo a rigidez fixa e
dogmatica que se fragmenta/separa. Ao contrario, neste movimento gerunditivo, ha espago para
a interdependéncia, co-participa em holicidade, assim é que se apresenta o vindo a ser, como
uma constante em unicidade com o verbo, desestruturando a sequéncia sujeito-verbo-objeto.
“Em vez de reconhecer somente o ser cOmo Vvir-a-ser, que é um movimento inviolavelmente
incessante, a linguagem insiste na fragmentagéo do ser vindo-a-ser em ser e vir-a-ser” (Ramose,
1999, p. 54). O ser e vindo a ser deixa de ser opostos para ser unitarios na poténcia do verbo
que instala caos, ja que nada assegura ou propde de certeza e equilibrio.

Para Kakozi (2018), filésofo do Congo, Ubuntu é o conjunto, € humanidade, onde Bantu
é pessoa. Ubuntu, para ele, é o conjunto da realidade, de tudo que existe e pode ser conhecido.
E também o conjunto de pessoas que vivem sempre relacionadas com outras entidades cosmicas
ndo-humanas. Ubuntu é correlacéo, participacdo na realidade que ndo tem o homem no centro,
mas respeita a relacdo. Humanidade, nestes termos, ndo tem centralidade no humano, mas é
entidade que se relaciona, que respeita e reconhece outras existéncias.

Humano, neste caso, vem de umuntu, entidade que se relaciona de modo especifico com
a palavra, retomando o pensamento de Ramose, onde Ubuntu traz a possibilidade da palavra e
da expressdo, sendo a linguagem viva. Esta possibilidade de comunicar traz as interconexdes

das forgas vitais. Para Ua Flor do Nascimento (2002), “muitas das filosofias africanas percebem
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a realidade como um complexo articulado de energias em incessante movimento” (Nascimento,
2002, p. 235). E o que Nascimento (2002), baseado em Placide Tempels, chama de “forcas
vitais”, esta energia ¢ dindmica e confere vida a tudo que ha, recebe em algumas linguas o nome
de unt.

Guiados por essas forgas vitais, do invisivel que conecta sentidos de existéncias em
cosmologias ancestrais, trazemos ao circulo a filosofia do Bem Viver. Buen Vivir no Equador
ou Vivir Bien, na Bolivia: Sumak Kawsay (Kichwa), suma gamana (aymara) ou nhandereko
(guarani), apresenta como oportunidade de construir coletivamente uma nova forma de vida
(Acosta, 2016). Esta cosmosensagao/percepcdo pode ser dita como uma, “filosofia em
construcdo, e universal, que parte da cosmologia e do modo de vida amerindio, mas que esta
presente nas mais diversas culturas” (Acosta, 2016, p. 14), seu significado € viver em
aprendizado e convivéncia com a natureza, fazendo-nos reconhecer que somos “parte”.

O Bem Viver é parte da cosmologia amerindia, mas estd presente no fazer solidario do
povo, nas multiddes nas vilas, nas rodas de capoeira, nos congas, nos circulos de mulheres que
caminham juntas para a liberdade, dentre tantos outros espacos que buscam beber em um fazer
e ver 0 mundo que ndo se perdeu no fluxo da historia de desapropriagdes, negacdes e
epistemicidios. E possivel dizer que o Bem Viver é uma experiéncia feita no agora e ndo em
um futuro quando o capitalismo/colonialismo ruir. O Bem Viver originario nos convida a um
retornar e reverenciar um passado ainda presente, pois re-existe até aqui. Ndo se trata de um
retorno alegorico a uma vida que entdo existia, mas nao volta mais. Mas, em analogia (Sodre,
2017), busca restituir préaticas e saberes usurpados é, por assim dizer, uma retomada.

Para Cruz (2018), o bem viver “alerta para a ruptura radical com a identificacdo de bem-
estar e riqueza como a acumulacdo de bens materiais ilimitados” (Cruz, 2018, p. 222).
Apresenta-se, portanto, frontalmente ao modelo de producdo capitalista/colonialista, que

enxerga o seu entorno, natureza, Como recurso a ser explorado.

Escobar (2010) propde a criagdo de um espaco / tempo coletivo que desloca o
“desenvolvimento” como principio organizador da vida econdmica e social. Ideias
centrais: questionando o conceito de crescimento econdémico; desconstrucao da matriz
cultural da modernidade da qual advém o desenvolvimento e sua historicidade;
desarticulacdo da pratica do modelo de desenvolvimento baseado em: modernizacgéo,
mercados, exportacdo, acdo individual, exploracdo da natureza como ser ndo vivo
(Escobar, 2010 apud Cruz, 2018, p. 223).

A desconstrucao da matriz cultural da modernidade — por assim dizer, a desconstrucdo
do modelo desenvolvimentista, explorador, mercantil, baseado nas exportacdes, como aponta

Escobar (2010 apud Cruz, 2018) — passa pela teoria. Quer dizer, sob quais marcos estamos
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elaborando nossos pensamentos, que por sua vez guiam nosso que-fazer? E sob o intuito de
elaborarmos teoria no chéo latino, que trazemos este pensar comunicativo, que se perfaz nas
andancas desta terra, envolvendo suas dimensoes filosoficas, que foram invisibilizadas. Martin-
Barbero (2002) traz uma importante problematizacdo sobre a questdo da teorizacdo, este
exercicio tem sido afastado dos povos colonizados, ora considerado desnecessario pelas
parcelas da populacdo que lutam por emancipacdo, ora considerado um luxo de classe por

aqueles que exportam teorias.

Armadilha do tema, o problema do fazer tedrico continua se vendo na América Latina
como algo suspeito. Da direita porque a teoria € um luxo reservado para os paises
ricos e 0 nosso € aplicar e consumir. Desde a esquerda porque os problemas "reais", a
brutalidade e a urgéncia das situaces ndo da o direito ou o tempo para trabalho
tedrico. E ainda a teoria é um dos espacos chaves para a dependéncia (...) Mas a
dependéncia néo consiste em assumir teorias produzidas "fora", o que é dependente é
a prépria concepcdo de ciéncia, trabalho cientifico e sua funcéo na sociedade. Como
em outros campos, também aqui o sério é que sejam exdgenos ndo os produtos, mas
as prdprias estruturas de producao (Martin-Barbero, 2002, p. 60-61, tradugdo nossa).

Ao contrério, o exercicio tedrico € um processo intrinseco ao fazer diario na América,
desde as arquiteturas de pensamento ancestral até o fazer cotidiano dos povos que buscam rotas
de fuga e resisténcia do colonialismo/capitalista. No entanto, até aqui a sabedoria desses povos
tem passado por epistemicidios, pois 0s sistema-mundo cuida em expropriar, ndo sdo o que
considera recurso material, mas também imaterial, expropria as subjetividades, o pensar e suas
matrizes tedricas, para exercer o saber/poder dominador.

Se dizemos que a comunicagdo estd impregnada das praticas epistémicas, ontologicas,
subjetivas forjadas no discurso eurocentrado, como entéo seria uma comunicacdo gque enuncia,
anuncia e inscreve a voz do Sul colonizado? E preciso refazer os caminhos do pensar e do fazer
como um processo tedrico-pratico-metodoldgico, que trazem a baila uma cosmopercepcgao
ancestral do passado, que re-existe no presente, prospecta um futuro ancestral e se traduz em
uma comunicacdo que € coOrpo-voz-espirito-escrita-imaginario, sobretudo integral. As
estratégias comunicativas na comunidade Boa Esperanca expressa e imprime uma percepcao
através de uma cosmologia que integra o ser, cosmos e natureza. Além disso, entende que o ser
é em si, integral. E uma comunicacio que busca a integralidade do ser, tantas vezes desintegrado
neste sistema-mundo. E voz, corpo, escrita, imagem, oralidade, memaria, narrativa curadora,
espiritualidade, defesa da natureza, pois se entende integrado a ela, se opondo as constantes
exploragdes. Adalid Contreras Baspineiro (2016) ao falar de uma comunicologia do sul

argumenta que,
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A Comunicacdo para o Viver Bem/Bom Viver € entdo ao mesmo tempo o caminho e a
utopia. Faz-se no préprio ventre do capitalismo que pretende superar, as vezes com
arrast@es e outras com rompimentos, a partir dos tecidos de uma cotidianidade material
e simbdlica trabalhada em relagcdes colaborativas, solidarias, inclusivas e suficientes
para uma vida saudavel, sem excessos, sem caréncias, sem apuros nem angustias
(Contreras, 2016, S/P).

A comunicacdo do Bem Viver ndo € uma perspectiva para 0 amanha, € um caminho que
se percorre desde uma memdria de longa duracdo, fruto de uma caminhada, que atravessou em
forma de reexisténcia as historias centenarias de dominacdo, se constitui nos saberes das
fecundas experiéncias comunitarias de Abya Yala?’ e seus povos originarios, que chegam no
presente enraizados no passado conectando-se as lutas antissistémicas atuais. Quero dizer, a
comunicacdo do Bem Viver é um paradigma que ndo deve esperar para 0 amanhd, pois é o filho
vivo de homens e mulheres subalternizados, sdo os herdeiros urbanos de uma historia larga que
lutam por direito a cidade e participacdo, das mulheres racializadas, as juventudes em busca de
direitos, os/as lutadores/as dos Direitos Humanos e Direitos da Natureza. Portanto, & um
caminho que vem sendo trilhado ao longo dos processos histéricos, que rompe com o
patriarcado, a subalternizacdo, com os tragos colonialistas, que buscam firmar no imaginario do
povo uma cultura padronizadora, desmobilizadora e sem sentido de memoria, classe ou
coletividade.

A comunicacéo anticolonial, proposta por este paradigma do Bem Viver, tem sua base
na cosmoconvivéncia, segundo Contreras (2016). Para ele, “O Viver Bem/Bom Viver ¢ um
paradigma comunicacional por seu caréater relacional de sociedades, de tempos, de espagos, de
culturas, ¢ do homem com a natureza” (Contreras, 2016, S/P). Traz a relacdo de tempo, espaco
e cultura através das cosmopercepcdes/sensacdes dos povos originarios, convergindo quatro
percepgoes interdependentes “a cosmocéntrica (o centro € 0 cOSmMOS), biocéntrica (o centro é a
vida), etnocéntrica (o centro € o ser humano) e ecocéntrica (o centro € a natureza)” (Contreras,
2016, S/P).

E uma comunicagéo da terra que busca a complementaridade e a convivéncia entre as

diversas vidas e a entende para além do que é visivel aos olhos, para além do espetaculo imbuido

2" Na lingua Kuna significa Terra madura, Terra viva, Terra do florescimento. Era um dos nomes adotados para
se referir ao que foi alcunhado pelo colonizador como América Latina. Destaca-se, que hoje os movimentos que
consideram a importancia da unido da Patria Grande ressignificam o termo América Latina, fazendo com que se
busque por meio dele o espirito de irmddade na superacdo da colonialidade e da exploracdo que ainda hoje assola
do continente. Escolhi a adogdo do termo Abya Yala como forma de contribuir para um imaginario que retoma
memorias, linguagens, termos, expressdes que buscam torcer a histéria Unica e seus padrdes. O termo vem sendo
utilizado cada vez mais pelos povos originarios na busca por esta unidade e pertencimento ancestral. Diga-se que
nosso territorio também é chamado por Pindorama que, em Guarani, significa regido das Palmeiras, que faz
mencdo a uma terra livre de males (Clastres apud Fleuri, 2019).
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na cultura massificadora dos sentidos da vida. Encontramos em Contreras (2016) os principios
deste paradigma comunicacional: Harmonia, Complementaridade, Reciprocidade, Equilibrio,
Interculturalidade e Devir Histérico. Influenciada pelos principios apontados por Contreras
(2016), desenvolvo adiante linhas que se pretendem ser um dialogo a partir da elaboragédo do
autor e a minha empiria em campo com a comunidade.

1. Harmonia — Relacdo harmoniosa entre os seres humanos e as formas de vida, de modo
individual e coletivo, com o entorno natural e césmico. Este € um principio presente no
cotidiano da comunidade, onde as relacdes de biointeragdo com o entorno se tornam
explicitas, desde uma elaboracéo ribeirinha, que respeita o territorio e suas diferentes
vidas, a diversidade entre humanos, ndo humanos e as diferentes subjetividades. A
comunicacdo aqui prima pela defesa ndo apenas das moradias das pessoas, mas a defesa
do territorio enquanto moradia do diverso harmoénico. Ndo quer dizer que ndo haja
conflitos e nem que os mesmos sejam invisibilizados, ao contrario, a totalidade aqui
expressa as diferencas, mas é capaz de se reelaborar junto delas. Nao quer dizer que néo
existam faltas, precariedades, escassez ou imperfeicdes, mas diz de uma comunicagdo
que busca uma relacdo de respeito e harmonia, inclusive para superacdo das
desigualdades. Este ndo é um principio facil de ser perseguido, mas € um horizonte que
desponta nas praticas da comunicacdo popular e insurgente, pois mesmo diante das
tensdes, dos conflitos, dos opostos, € necessario criar sintese coletiva para elaborar um
projeto comum onde a harmonia seja respeitada. Segundo Contreras (2016, S/P), este
principio “coloca os seres humanos em relagdo consigo mesmos, com outros seres
humanos em sociedade e, de forma individual e coletiva, com o entorno natural e
cOsmico”.

2. Complementaridade — é uma comunicacao provocadora do encontro entre 0s diversos
e diferentes. Aqui encontramos formas complementares que celebram as diferengas e
criam interdependéncia. As estéticas criadoras a partir da complementaridade podem
ser pensadas incluindo muitos signos, significados, representacdes e representatividade.
A celebracdo do diverso permite o fluir de uma forca criadora, que se inspira nas
diversas historias, narrativas, memarias, na intuicdo e no que nao é visto. Podemos
relacionar a complementaridade das formas comunicativas de Bem Viver na
comunidade Boa Esperanga, como aquelas que incluem em vez de excluir, aquela que
exacerba a territorialidade, o lugar e suas riquezas, em vez de apontar apenas as faltas
constantemente exploradas pela comunicacdo hegemonica. As faltas e precariedades

sdo expostas a medida que anunciam as solu¢Bes comunitarias para supera-las. Esta
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comunicacdo ndo é meramente denuncista, mas é criadora de outros presentes possiveis,
anuncia e enuncia outras comospercepcdes, cosmoconvivéncias e projetos de vida. A
complementaridade pode ser entendida na possibilidade ch’ixi da tedrica Aymara
Rivera Cusicanqui (2018), tecida a partir de um presente em crise, se enreda na
compreensdo analitica entre 0s contrérios, sem necessariamente pretender a sintese
anuladora das diferencas. A proposta ndo é a do sincretismo, nem de recompor uma
unidade que ndo é confluente, pois fruto de um presente em crise, complexo, cadtico e
assimétrico. De outro lado, se trata de explicitar as simultaneidades espaco-temporais
dos paradoxos, das realidades sociais distintas e desiguais, e encontrar um entremeio
onde a complementaridade ndo signifique a invisibilizacdo das historicidades, das
experiéncias e vivéncias pelas quais passaram e passam 0s povos subalternizados. Como
afirma o tedrico Négo Bispo (Santos, 2015), “nem tudo que se ajunta se mistura”. Com
esta sentenca aforistica podemos compreender que a imagem da paisagem caotica da
modernidade oferece um fractal de estilhagos, mas nem todos eles servem como
complementares. O complementar é o0 que € necessario a vida, conjuncdo das forcas
cosmicas, biocéntricas, ecocéntricas e de diversidade com as culturas. Compreendo a
complementaridade na comunica¢do ndo como a anulagdo dos processos historicos, mas
como o encontro das forgas que convergem para a boa vida, Bem Viver. Para Contreras
(2016, S/P), a complementaridade “ provoca encontros entre diversos-diferentes

Reciprocidade — Neste principio Contreras (2016) nos diz que “dinamiza a capacidade
de corresponder proporcionalmente as solidariedades” (Contreras, 2016). Este principio
estd intimamente ligado ao anterior, complementaridade, pois a reciprocidade é possivel
nos opostos. Céu e terra, lua e sol, feminino e masculino, sdo opostos complementares
que se equilibram na reciprocidade, por isso criam a capacidade proporcional para serem
solidarios. A base para este principio é o equilibrio cosmico. Este principio impede que
na relagdo entre os opostos haja hierarquia, mas no lugar dela h& correspondéncias
reciprocas. Em nossa empiria, na comunidade Boa Esperanca, é possivel enxergar uma
confluéncia na reelaboracdo comunicacional, pois tem a solidariedade como forca
motriz de sua realizagéo. As praticas, sendo Ubuntu, sdo reciprocas e respeitam as forcas
vitais, que ddo animo e forca ao territorio. Seja pela denuncia das violagdes de direitos,
seja pela busca de melhorias ou para anunciar as vitorias e conquistas, o que impulsiona
é a solidariedade em nome de uma coletividade, que busca superar as opressdes, as

desigualdades e assimetrias que se revelam nas disputas urbanas.
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4. Equilibrio — Este é o principio que gera a energia vital para a busca do equilibrio da
vida, contra as desigualdades sociais, as injusticas, a busca por um ser que se irmane de
forma complementar, reciproca e harmoniosa, é a base para pensar a forca para o
equilibrio. E a manifestagio pratica, que se expressa numa ética e moral, que preza pela
igualdade nas relagbes. Aqui se prioriza os acordos, os didlogos, as relagdes justas e
solidarias. Segundo Contreras (2016), este principio “provoca interagdes para a
superacdo das desigualdades e exclusbes com praticas de justica, relacdo fraterna, e o
reconhecimento afetivo, solidario e amistoso, priorizando os acordos (Contreras, 2016).

5. Integridade — Dos diélogos, acordos justos e solidarios vem o principio para o
equilibrio, o principio da integridade, que ativa valores e responsabilidade para uma
integridade ecoldgica. Sdo, portanto, as responsabilidades e compromissos que nos
vinculam a Pachamama (Mae Terra, Cosmos). Este principio modifica a tese
antropocéntrica onde o homem é a centralidade de toda a vida, mas ativa uma
integralidade com o entorno. A comunicagdo desenvolvida na cotidianidade da
comunidade expressa sua reveréncia pelos valores sagrados da terra, da espiritualidade
e do cosmos. N4o se trata de religiosidade, mas das trocas harmonicas que resultam em
uma comunicacdo, que se elabora no respeito ao sagrado, as intui¢cdes, na confluéncia
dos diversos saberes. A integridade aqui pode ser percebida dentro da comunicacao da
comunidade quando essa ndo anula ou hierarquiza os sentidos, 0s saberes, os modos de
fazer e de ser. Nenhuma linguagem € mais erudita ou valida que a outra, assim como
nenhuma estética é hierarquicamente mais valorizada que a outra, sdo antes de tudo
integrais, ja que se formulam na holicidade. Sobre a integridade, Contreras (2016)
afirma “ativa valores, responsabilidades, obrigatoriedades e compromissos vinculantes
entre seres humanos e destes com a Pachamama (Mae Terra/Cosmos)” (Contreras,
2016).

6. Interculturalidade — Para Contreras (2016) a interculturalidade, transpde o mero
“(re)conhecimento dos diversos para promover interag0es que superem as assimetrias
sociais, econdmicas e de poder sob condicdes de respeito em coexisténcias antagbnicas
e complementares”. Entendendo a harmonia, complementaridade, a reciprocidade e a
integralidade do ser humano com o cosmo, ndo resta duvida de que a vida nos
encaminha para uma interculturalidade, que vai além do proprio reconhecimento de que
ha diversidade de culturas, mas cria uma praxis para superar toda e qualquer tipo de
opressao e subalternizacao do diverso, combate as desigualdades e celebra as diferencas,

pois é reciproco na busca de um equilibrio cosmico. A interculturalidade se revela neste
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espaco comunitario como forma de acolhedora dos diferentes sujeitos e dos diferentes
lugares que ocupam na cidade e se dispdem a realizar trocas coletivas e néo
subalternizadoras. Por exemplo, a meu ver, a interculturalidade se revela quando
fotojornalistas, artivistas, bailarinas, jornalistas, professores, moradores de outras zonas
da cidade se aproximam da comunidade Boa Esperanca e sdo convidados,
generosamente, a reaprender e criar novas convivéncias na cidade. Se da uma pedagogia
de esperanca, de autonomia, de andarilhagem, pois € um caminho de desaprender e
reaprender. Como complementaridade, reciprocidade, equilibrio e harmonia, as
diferentes subjetividades, que ali se “achegam”, sdo chamadas a reelaborar seu
pensamento sobre cidade e sobre re-humanizacdo, sdo instados a intervir e provocar
mudancas transformadoras de um novo sujeito, de uma nova cidade, de outra
convivialidade.

7. Devir Historico — Para Contreras (2016), o principio comunicacional da
interculturalidade se aprofunda com devir histérico, principio este que articula o
passado, presente e futuro. O devir histdrico esta ligado com a possibilidade de sermos
sujeitos da histdria e tomarmos ela com as maos para nos empoderar dos Nn0ssos proprios
destinos. Aqui a praxis € se inspirar na historia profunda de Abya Yala, que re-existiu
ao longo dos anos, criando condic¢des de vida no presente e abrindo espago para as
possibilidades de futuro. Este principio comunicacional se expressa na comunidade Boa
Esperanca, por exemplo, quando entende que seu direito a palavra se reivindica
construindo seus proprios meios de expressa-la, como estratégias para tomar 0s rumos
histéricos desde caminhos préprios. H4& uma critica a0 modelo hegemdnico de
comunicagdo, a0 mesmo tempo em que nédo se espera pela sua redencdo, insurgindo
enguanto pratica para alcancar uma democratizacdo dos meios de comunicacdo. O
direito a comunicacdo é entendido como aquele que avanca para além do direito a

receber, também ao direito de elaborar a comunicacéo, geri-la e fazé-la circular.

A comunicologia do Sul, segundo Contreras (2016), é uma resposta a funcionalidade da
comunicacdo que da sustentacdo ao sistema capitalista. A comunicacdo do Bem Viver retoma
0s principios acima, dos saberes e praticas dos sentidos profundos de vida e de ser,
epistemologias diversas do territério e ontologias, para entdo se interpor a um sistema de
comunicagdo, que sequestra nossos sentidos para colocar no lugar a estandardizacdo e
massificacdo de nossa cultura e formas de ser. A comunicacdo de sentido empresarial é

utilitarista, negadora dos sentidos mais profundos, que nos pde em equilibrio, harmonia,
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complementaridade ou reciprocidade, € uma comunicagdo que sequestra nossa vocagao para a
solidariedade e pde no lugar o individualismo, o medo do outro, a competicdo e 0
funcionalismo, que nos impede de sermos mais. Na comunicacdo, que da sustentacdo ao modo
de producdo capitalista, ndo ha espaco para o devir historico, pois toda e qualquer acdo é
condicionada a repeticdo do modus operandi fabril. De outro, construimos no presente novo
paradigma, pois ndo é uma comunicacdo a ser feita no futuro, na ruptura do sistema capitalista,
mas é um caminho trilhado no presente, que se faz de forma antag6nica ao hegeménico.

E na cotidianidade, que se expressam os valores e 0s principios desta outra
comunicacdo, que se faz possivel, rompendo com as estruturas desiguais, injustas e
individualistas, através da comunicacdo popular e insurgente. A comunicacao interpelatoria,
manipuladora, influenciadora, persuasiva e negadora das diferencas, s6 encontra sentido na
padronizacdo, é transcendida nas batalhas empreendidas pela comunicacdo popular e seus
agentes na busca por: promover as expressdes populares, estabelecendo o dialogo
horizontal nos intercambios dos discursos, quer dizer, convoca a reciprocidade mesmo quando
ha& opostos; complementaridade, porque se tece nos diversos; uma relacdo harmoniosa para
encontrar o equilibrio entre aqueles que tem o devir historico — sujeitos protagonistas da historia
— e as forgas vitais e cosmicas.

E a comunicagdo popular, que se inspira nos saberes da terra, nos saberes do territorio,
na memoria de longa duragdo dos que re-existiram e daqueles que, antes da re-existéncia,
existiam em suas praticas, modos de fazer e de ser. Neste trabalho, a comunicacao popular e
insurgente é caracterizada por ser um processo onde acontecem os deslocamentos e
realocamentos entre os sentidos simbdlicos, suplantando os aspectos simbdlicos deturpados
pela midia hegemonica e colonizadora, que se apropriou e mercantilizou 0s nossos sentidos e
riquezas culturais. E insurgente, porque se insurge a colonialidade, é anticapitalista e é popular,
porque se engendra nas estratégias do povo, buscando irromper com sua palavra. As
insurgéncias comunicativas no seio popular agem como forca mobilizadora, sendo o principio
do devir historico, que pde as forgas em movimento e em dinamica. E codificada e decodificada
pelas forcas sociais em dialogo horizontal e participativo. Nesta dialogicidade a codificacdo e
decodificacdo se fazem em holicidade e coletividade, dando espaco para que se entendam como
sujeitos de todo o processo historico. O que falam, escrevem, registram por fotografia ou por
audiovisual, como editam, como fazem circular sua comunica¢do, € um circulo de
reciprocidade, onde a solidariedade acontece de forma a unir forgas e gerar autonomia entre 0s

diversos, sem anular 0s 0postos.
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Agregando-se aos principios da comunicacdo do Bem Viver, a filosofia Ubuntu “aponta
para uma existéncia marcada pela convivéncia harmoniosa com o Outro. Dessa forma, o espirito
que da vida a essa filosofia traduz-se em respeito, que se converte na valoriza¢cdo do humano
(muntu) e da natureza (kintu)” (Vasconcelos, 2017, p. 101). Tomando como caminho
anticolonial para fazer-pensar-sentir-reelaborar a comunicacdo, é que se interponha a logica da
racionalidade técnica, que reduz a comunicacao a forma, para pér no lugar uma comunicacao
integral, que ndo despreza o outro, mas cria uma convivéncia harmonica, valorizando tanto o
humano quanto a natureza.

Aos principios expressos pelo autor (Contreras, 2016), acrescentaria um outro principio,
que é o de uma comunicacdo de cura e autocritica. E comunicacdo curadora, pois se propde a
reconstruir uma narrativa reelaboradora de sentidos, de imaginarios, subjetividades,
epistemologias e antologias. Os modos de ser e fazer dos povos, das comunidades, dos grupos
sociais historicamente subalternizados, sdo os espacos de producdo do saber, que guia esta
comunicacdo. A palavra é restauradora dos séculos de opressdo e subalternizagdo, retomando
as linhas que tecem a histdria, reescrevendo a partir de uma voz autbnoma, emancipadora e de
uma estética que nao exclui, mas estabelece relacdes de reciprocidade e harmonia. A cura pela
ndo obrigatoriedade de responder aos padrBes tecno-estéticos da midia hegemdnica, assim
como néo se obriga a seguir seus parametros para ser comunicagédo. Por exemplo, o jornalismo
popular realizado na comunidade esta livre de se obrigar a periodicidade, objetividade e
imparcialidade.

No primeiro caso, respeita sua temporalidade, que é uma temporalidade irmanda aos
ciclos da terra, os afazeres comunitarios e o tempo da construgdo da narrativa, sua codificacao
esta atrelada ao tempo comunitario, a coletividade, a conversidade complementar e harmonica
com a intuicdo, os dialogos com os mais velhos e sua epistemologia da lentiddo, assim como
estabelece o cruzamento entre a natureza e o cosmos. Este Ultimo ponto fica expresso nos
depoimentos e narrativas elencadas ao longo deste trabalho, onde o respeito aos encantados tem
um lugar na construgdo desta comunicacdo. Cura também a exigéncia de uma objetividade
estéril e da imparcialidade inalcancavel, para uma pluralidade e necessidade de uma
objetividade que seja empatica.

Os criterios para a noticiabilidade e estimulo para criacdo de reportagem podem ser
realocados, assim como se re-localizam os papéis dos costumeiros atores deste processo, quais
sejam emissor e receptor, pois a comunidade sai do lugar da recepgéo passiva, curando a sua
palavra, fazendo dela um instrumento de recriacdo da cidade e dos muitos mundos possiveis.

Se, historicamente, a comunidade se encontrou na condi¢do ou de recepcao ou de fonte, como
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um mero receptaculo de informacgdes, onde a imprensa sempre busca quando considera
importante legitimar seus discursos, aqui a fonte passa a ser lugar de criacéo e codificacao.

Esta comunicacdo integral busca se curar da necessidade de responder e sustentar o
modelo de desenvolvimento imposto aos paises colonizados por um modelo difusionista, onde
a informacdo é meramente transmissdo; a palavra coletiva é sufocada para dar lugar a um
modelo de transferéncia de tracos culturais necessarios para sustentacdo do modelo de
sociedade capitalista. Neste ponto, a comunicacdo hegeménica justifica megaempreendimentos
como o Programa Lagoas do Norte, buscando alcangar o progresso, sair de um estado de
“subdesenvolvimento”, como uma passagem linear, para um estado “desenvolvido”. Assim os
contraditérios, as diferencas e oposicdes sdo continuamente apagadas ou invisibilizadas, em
nome de uma comunicacao para o progresso. De outro lado, esta comunicacao integral, popular
e insurgente, se pbe a curar-se da obrigacdo de servir aos modelos, comportamentos,
linguagens, modos de fazer e ser do colonizador, entendendo a partir de Freire (1977), que a
comunicacdo é diadlogo e ndo acontece na transferéncia, mas no encontro dos sujeitos que
“buscam a significagdo dos significados” (Freire, 1977, p. 69). A comunicagdo se pretende
integral, desde 0 momento em que se conecta, fazendo do outro uma ponte, o descobrimento
do eu no outro, a autodescoberta do eu no entorno csmico e no respeito a circularidade das
forgas vitais, implicando a integralidade do ser no processo comunicacional.

Além de buscar curar essa comunicagdo que subjugou comportamentos — padronizando-
0s — subjugou subjetividade, sufocando originalidades, suas estéticas — considerando-as feias e
atrasadas — este processo tem que ser aliado a uma autocritica, que impulsiona esta constante
cura. Do lado da comunicacdo popular e insurgente cabe uma autocritica, que nos distancia dos
propositos de alianga com a nossa vocagdo para a emancipagdo, ndo se trata de uma autocritica
desmobilizadora ou paralisante das condi¢des de continuar fazendo, mas antes € aquela que se
compreende dentro dos conflitos existentes na sociedade moderna; por isso, entender os limites
e as possibilidades que o espago-tempo nos impde é crucial para seguir andarilhando e criando
esta comunicacdo, que cura ao tempo em que se entende processo, quer dizer, esta se tecendo,
inventando e reinventando, atua no inacabado. Ter sempre 0s principios como um horizonte
que permite caminhar, sem esquecer que a luta antissistémica traz constantes tensdes, conflitos
e seducdes. Quanto a isto, a comunidade tem muito 0 que ensinar, pois estd em constante
didlogo, avaliacao e reelaboracao.

E neste processo de autocritica que compreendemos as a¢es e caminhadas, necesséria
para alcancar esta integralidade de uma comunicacdo que se pretende holistica e gerunditiva,

nos termos Ubuntu de Ramose (1999), um vindo e sendo. E uma comunicacio livre de
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imperfeicOes e, nesta elaboracdo, inacabada, onde encontram motivos para caminhar. Esta
comunicacdo popular ndo é livre de problemas e se encontra em atravessamentos, tensdes e
dificuldades. Uma delas, sem duvida, sdo 0s acessos materiais e estruturais, que permitiriam
uma producdo no passo da urgéncia em que os desafios comunitarios aparecem. Quer dizer,
nem sempre a comunicacao é feita dentro do tempo téatico a responder as investidas do capital,
por exemplo, quando uma casa é demolida a revelia dos direitos, ndo ha uma equipe que possa
ser deslocada na urgéncia desta denuncia, mas na temporalidade do possivel a dendncia se
desenha.

Outro desafio que podemos citar é a construgdo coletiva de uma linguagem que abrace
0s sentidos dispostos na comunidade. Com quem falamos e para quem falamos? Com quem
escrevemos e para quem escrevemos? Com quem enunciamos e para quem enunciamos? Busca-
se sempre construir junto e com a linguagem mais adequada, mas se reconhece que este ainda
é um desafio presente; eventualmente, despontam comunicagfes/experimentos, por exemplo, a
juncgdo de texto e video nas plataformas multimididticas, a criacdo do Boletim Esperanca, que
teve apenas duas edicOes, a cria¢do de videos em formatos de entrevistas, séries de reportagens,
S80 processos que vivenciam e experimentam a forma/conteddo/comunicacdo mais adequada.
Mas, talvez, o principal atravessamento seja o do protagonismo, que sdo decorrentes das
dificuldades comunicativas, que ndo estdo somente nesta organizagao especificamente, mas se
encontram em muitas organizacgdes populares e de classe. A consequéncia € a repeticdo das
vozes que se colocam a frente do processo comunicacional, quando o ideal seria, pelo principio
da dialogicidade, uma comunicacdo que se desse em polifonia, onde a comunidade se
manifestasse em diversas estratégias.

Por vezes, ndo hd uma comunicacdo popular em plenitude, como se pretende 0s
principios de participacdo, mas ha um esforco para haver essa participacdo na producdo das
narrativas, nos formatos e nos discursos coletivos a serem abracados como estratégias de re-
existéncia, pois como afirma Freire (1987), ndo € no siléncio que os humanos se fazem, mas na
palavra, no trabalho e na agdo-reflexdo. Aqui, 0 que fazemos € reconhecer as limitacGes da
condicdo concreta da opressao, que se da pelo silenciamento, e buscamos, mesmo nas condicdes
adversas, quebrar o padrdo do silenciamento para produzir a palavra coletiva.

A pressa em denunciar as violages no ambito da comunidade, as vezes faz com que
alguns sujeitos com maior condicao de articulacdo a facam a frente. E, mais uma vez, esta ndo
seria a situagdo ideal, mas, se apresentando como o possivel, se faz tatica de re-existéncia, pois
ha a confianca coletiva, em circularidade, nas a¢des; de outro lado, ndo deve nos fazer estagnar,

mas se apresentar como guia para buscar em todos os sentidos e para além deles, desde o corpo
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e para além dele, uma condicdo comunicacional que permita a circularidade polifonica, diversa,
em muitas formas, sentidos e pluriversos, quer dizer, em muitos modos de ser, fazer e saber. De
outro modo, aquelas pessoas que obtém a melhor condicdo de escrever a narrativa
circunstancialmente buscam envolver as diversas singularidades, pois parte da experiéncia e da
vivéncia coletiva comunitaria.

Por fim, um outro risco, que corre este processo comunicacional, é cair nas urgéncias
ativistas. Quer dizer, sempre responder as urgéncias presentes, levando a materiais mais
apressados, esquecendo da temporalidade lenta, que pode permitir um processo formativo
profundo, complexo, educativo, afetivo e mobilizador. A urgéncia pode colocar em primeiro
plano apenas a dimensdo mobilizadora para buscar barrar determinado tipo de violagdo. O
desafio é manter as dimensfes de planejamento, formacéo, educacdo e dos afetos, para que a
comunicacdo corresponda sempre ao dialogo e ao andncio dos projetos coletivos e ndo caia nos
comunicados verticais. Como se costuma dizer, no movimento popular, sozinhos talvez
cheguemos mais rapidos, mas juntos andamos melhor e chegamos mais longe. Destacamos o
esforco que a comunidade tem em manter a vizinhanca sempre informada de todos 0os novos
acontecimentos. Adiante, veremos que hd um esforco, por parte daquelas pessoas mais
disponiveis, para criar 0s processos comunicativos em buscar as diferentes vozes para compor
as narrativas.

Para alcancar os principios para uma comunicagdo integral € preciso subverter e
desobedecer epistémica e ontologicamente, as logicas da modernidade e colonialidade
impressas na comunicacdo hegeménica. Por isso, é necessario, primeiro, entender que nossos
principios sdo outros, cujo Contreras (2016) nos oferece um bom caminho. Ponho-me aqui a
compartilhar sobre os desafios colocados para desobedecer as ldgicas comunicacionais dos
modelos difusionista e monopolistas. Escrevi, em 2020, uma reflexdo sobre as andarilhagens
coletivas da Plataforma de Comunicagédo Popular e Colaborativa OcorreDiario, cujas rotas estao
intimamente ligadas a comunidade Boa Esperanga. O texto se chamou “O corre da
comunicAgdo: Comunicar-Sonhar-Fazer”, trazendo uma comunicagdo que se faz nas
“correrias”, pois nas urgéncias populares e suas demandas cotidianas, sendo uma agdo
agregadora dos sentidos comunitarios, que se sonha e realiza, contudo, precisa sonhar
coletivamente para ver realizada a expressdo da palavra coletiva; para isso “senti-pensamos
desde estratégias sensiveis, que sendo organicas nascem de intui¢bes coletivas, das
espontaneidades do sentir e da sistematizacdo do Sonhar-Fazer” (Santos, 2020, S/P). Os
desafios sdo: Libertar-se do aprisionamento do tempo presente, como um tempo de auséncia da

circularidade da terra. Esta € uma critica que vem de anos de convivéncia com a imposicao
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arraigada na periodicidade como premissa do fazer jornalismo. As buscas pelo furo, por uma
instantaneidade e simultaneidade deslocadas de um presente amplo e profundo, acaba por
oferecer uma comunicacao superficial, meramente informativa, tendo a informagcdo como o
sinbnimo de transferéncia. Assim, nos desafiamos a por no lugar as nossas temporalidades
latino-americanas, as temporalidades organicas de um presente ndao fugaz, mas como 0 nome
diz ‘presente’, que encontra raizes e se conecta aos que-fazeres do nosso povo (Santos, 2020,
S/P). Superar este entrave € importante para termos a sensibilidade de observar nos fazeres
comunitarios e populares a reinvencdo que se tecem cotidianamente nos espagos comunitarios,
assim, expressdes nas invencdes e reinvengdes dos jornalismos feitos pela Boa Esperanca em
parceria com o OcorreDiario, que serdo compartilhados em capitulos adiante.

O segundo desafio diz respeito a linguagem, onde precisamos colocar na gira e fazer
bailar as muitas vozes, 0s muitos corpos e suas estéticas. E preciso deixar que flua a escrita,
oralidade, imagem, imaginarios, o corpo e suas formas de gravar o tempo-espaco em narrativas
curadoras. Busco uma conversa com Medina (2003), quando ela fala da poética da interpretacdo
Pensar-Analisar-Agir, € uma comunicacdo que nao espera ser padronizar para se concretizar e
se descobrir enquanto comunicagdo, ela age, interpreta e reflete sobre o mundo. “Por isso, ¢
JornArtista, é cultural, e literaria, reencantadora, cosmica, transcendental. Assim, podemos
trabalhar muitas vozes, que se expressam de muitos jeitos, desde varios locais de fala” (Santos,
2020). A busca aqui ndo é por se enquadrar em um padrdo, mas entender que ha diversidade
nas expressoes.

O terceiro desafio colocado é sobre abrir espaco para uma comunicacdo que tem na
escuta sensivel e profunda uma forma de reparacdo dos séculos de silenciamento. A escuta
sensivel € uma metodologia para criar uma comunicacdo integral e insurgente, pois é a partir
dela que € possivel criar uma acdo reparadora da palavra, pois seu que-fazer é a participacéo e
a horizontalidade. Com isto, € possivel a reconexdo com as nossas memarias mais profundas,
com as palavras e a¢des, que vem de uma histdria longa. Além disso, € uma escuta relacional e
complementar, pois se alinha aos principios ditos anteriormente por Contreras (2016),
estabelecendo conexdes com todos os seres e respeitando as agdes com o entorno.

O quarto desafio é perceber a multiplicidade de saberes que se compdem a partir deles.
Este € um convite para deslocar os papéis padrdes e usuais na comunica¢do. O modelo da
comunicacdo de massa é eminentemente Emissor > Receptor, onde o emissor € o codificador e
aquele tem o dominio da palavra, episodicamente o receptor é convidado, geralmente, no lugar
de fonte ou expert, é chamado a compor uma palavra legitimadora de um discurso ja formatado.

O desafio aqui é perceber os deslocamentos em uma comunicacdo, que se faz desde uma
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circularidade e horizontalidade, Sonhar-Fazer, € precisamente sonhar para inventar conectado
as tarefas sopradas desde nossos ancestrais colonizados e desde a terra, que se quer livre,
elaborando uma acéo que devolva a condigédo de fazer construir uma palavra comum. Assim,
se torna possivel, “que comunitarios ou pessoas que teriam a sua palavra no lugar convencional
das aspas, passa a construir sua memoria e sua histéria de modo colaborativo” (Santos, 2020,
S/P).

O quinto desafio ¢é fortalecer o lugar da pluralidade e da diversidade, no lugar dos
espacos fixos e castradores das poténcias que estabelecem a objetividade, a imparcialidade e a
neutralidade. Esses trés locais séo de sentido eurocéntrico, sdo base ndo apenas para sustentar
as légicas dos jornalismos ou formas de comunicacao padrao, mas também estd muito presente
na ciéncia. Desde o principio do equilibrio e reciprocidade ja apontados aqui, o desafio é de
assumir o lugar da elaboracdo da palavra junto aos sujeitos e sujeitas subalternizados, em
processo de dessubalternizagdo através da comunicagdo. “Buscamos antes a pluralidade, no
lugar da neutralidade e da imparcialidade” (Santos, 2020, S/P).

O sexto desafio ¢ como se apropriar das tecnologias. “Compreendemos que ndo
podemos e nem devemos deixar de dizer a nossa palavra pela auséncia de certas tecnologias”
(Santos, 2020, S/P). Neste ponto, é entender que tanto 0 acesso quanto 0s usos e apropriacoes
sdo feitas a partir das possibilidades, dos conhecimentos e saberes que existem nos espacgos-
tempos populares. Este € um debate que envolve as assimetrias e desigualdades, no acesso as
tecnologias e aos conhecimentos necessarios, para que elas sejam utilizadas em suas poténcias.
Podemos trazer para o didlogo Martin-Barbero (2002) e sua discussdo sobre as tecnicidades.

Mais do que a questdo das técnicas € preciso pensar sobre as sociabilidades em torno delas.

A tecnicidade entdo nomeia o que na sociedade ndo é apenas da ordem do instrumento
mas também da sedimentacéo de saberes e constitui¢do de praticas. Superando a cisdo
gue no pensamento ocidental se opde do interior ao exterior e a verdade a sua
manifestacdo, a antropologia vé na técnica um organizador perceptivo: aquele que nas
praticas articula a transformacéo material a inovacao discursiva. Com o tecnicismo,
mais que a dispositivos, nos remete ao desenho de novas praticas, e mais que
habilidades tecnicista, sdo as competéncias no idioma/habilidades na linguagem.
(Martin-Barbero, 2002, p. 231, traducao nossa).

A tecnicidade é algo que ultrapassa o tecnicismo ou mesmo a racionalidade técnica,
sendo fruto das nossas relacdes sociais, € acdo que pde em circularidade os saberes e praticas,
funcionando como um organizador dessas e da vida cotidiana. Na comunidade Boa Esperanca,
as relages com as tecnologias se ddo como modo de registrar, sistematizar a experiéncia vivida,

trazer luz as memdrias e historias, denunciar assimetrias e desigualdades, funciona como um
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enunciador de outros projetos para 0 Bem Viver. As tecnologias ndo podem ser vistas como um
fator padronizador ou de exclusdo de tudo o que ndo é encaixavel na maquina de padrdes
comunicacionais, mas pode ser lugar de invencao e reinvencdo, traduzindo muitas formas de
pensar, ser e fazer.

Neste interim, uma comunicagdo integral € aquela que insurge contra toda forma de
apagamento dos modos de ser e 0os modos de fazer dos territérios colonizados, € uma
comunicacéo anticolonial e contracolonial, pois parte das forcas criadoras e criativas, da terra
e suas gentes, integra corpo-mente-espirito-cosmos, fugindo dos embotamentos dos sentidos
das indUstrias culturais, que serviram para estruturacio e manutencio do capitalismo. E uma
comunicacdo de acdo, participante, advinda da experiéncia e da vivéncia, elabora
coletivamente, cria suas formas, contetidos e estéticas desde uma artesania, pois ndo dispensa
as muitas maos artesds de suas proprias temporalidades e espacialidades, podendo se expressar
como uma artesania digital, pois é capaz de se apropriar das tecnologias e ocupar o ciberespaco
de modo a fazer fluir suas percepcGes para refazer imaginrios, reeducar pela experiéncia e
deseducar o que foi imposto pelo colonizador. Também se inspira ha comunidade de autores
decoloniais, pois encontra-se de forma complementar e ndo contréria a estas perspectivas.

Embora saibamos, ndo ha consenso entre os autores e agentes dos chamados estudos
decoloniais, contracoloniais, anticoloniais ou pds-coloniais, compreendemos que aqui ndo ha
um contrario, pois, estas vertentes sdo antissistémicas, sendo possivel uma conversidade entre
eles para elaborar uma comunicacdo emancipadora. E integral porque enreda nas diversas
dimens0es e sentidos do ser. Assim, se desenha as existéncias comunicativas, pois parte da
plenitude do ser em complementaridade e recriprocidade com seu entorno, ndo anula as
subjetividades em prol da objetividade, mas parte das singularidades para reforcar as existéncias
territoriais por meio do processo de construir e dizer a palavra.

E por meio destas pistas que mapeamos 0 espaco narrado para estabelecer bases de
entendimento para a comunicacdo popular, insurgente e integral realizada em tempos-espagos
comunitarios na avenida Boa Esperanga, pois logo ao participar dos processos senti-pensamos,
um agir que nos convida a outras dimensdes nao aparentes dos saberes, conhecimentos e acoes.

No proximo topico, procuramos desenhar através das palavras estes mapeamentos
afetivos, que faz das memorias uma tatica de sobrevivéncia dos setores subalternizados frente
a modernidade. Compreendo que o direito a cidade, buscado pela comunidade Boa Esperanca,
se inscreve quando a comunidade reivindica seu direito a palavra para dizer sobre o tipo de
cidade que desejam, assim como o direito a comunicacao se expressa quando a comunidade

reelabora seus sentidos de cidade e anunciam uma cidade coletiva.
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4.1 COMUNICACAO ENTRE MAPAS AFETIVOS E MEMORIAS

Acreditamos que ha, emaranhado na construcdo da cidade, a presenca forte das
narrativas midiaticas que divergem com o padrdo colonial do saber/poder (Quijano, 2015;
Mignolo, 2017), que, por sua vez, se baseia nos saberes e praticas afroindigenas. Destacamos
uma comunicacdo insurgente dos sujeitos subalternizados, com suas proprias nuances, modos
de se fazer presentes e tornar visiveis suas historias como construto da cidade.

A escuta sensivel e profunda é uma chave para construir caminhos coletivos para a
comunicacgéo na cidade. Esta tese observa uma comunicagéo inspirada sob o0s ecos territoriais e
ancestrais. Neste espaco-tempo se apresenta a possibilidade de cartografar uma comunicacéo
que desafia o padrdo colonial do poder/saber, criando multiplas existéncias comunicativas na
cidade e nos territorios periféricos de ancestralidade afro e indigena. Além disso, nos
possibilitando documentar, por meio das historias de vida e das memdrias insurgentes de uma
populacdo que resiste em seu direito a cidade e & moradia.

A cada passo dado na comunidade, em defesa do direito a cidade e a moradia,
encontramos uma diversidade das artes de dizer e fazer: spots em carros de som e via aplicativo
WhatsApp; faixas e camisetas; frases escritas nos muros dos moradores (essas costumam
provocar estranhamento a quem passa na rua, pois ficam na principal via de acesso do mais
importante ponto turistico do PLN, o “Encontro dos Rios”); pagina na rede social Facebook,
“Lagoas do Norte Pra quem?”; Documentario “Lagoas do Norte pra quem?” (Desenvolvido
durante o projeto de comunicacdo popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca); boletins;
cartilhas; panfletos; cartas das senhoras mais idosas, enderecadas ao prefeito, solicitando a
permanéncia em suas casas; as dancas e giras®® em prol da luta; performances, exposicdes e
instalacdes artisticas; sdo artes de dizer e fazer, que nos ensejam a mapear essas comunicacgoes,
que sdo memdrias de re-existéncia e esperanca.

O que chamamos de mapa dos afetos comunicativos sdo as acOes, articuladas nos
saberes comunitarios, que vincula a experiéncia do vivido no compartilhamento das historias,
das memorias, dos registros de vida, a partir de uma comunicacao insurgente contra as

desigualdades, que se faz de forma integral, habitando e sendo habitado pelo territorios. Aqui,

28 Gira pode ser caracterizado como o principal ritual da umbanda, pode ser caracterizado como o ritual em si,
podendo ser festiva, de cura, aberta ou fechada. Inicialmente, a palavra significou caminho ou rota. Na
comunidade, moradores se referem a essa palavra como metéfora significando algo como por na roda ou para se
referir a algo que esta acontecendo e ndo temos controle como “a gira esta girando”.
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se cartografa com afetos, pois os territorios ancestrais foram historicamente estigmatizados
pelas suas auséncias, precariedades, foram usurpados ou apagados de seus sentidos, por uma
midia de massa monopolista; cartografar os processos comunicativos com afetos € reinventar o
territorio e suas possibilidades de dizer a palavra.

A seguir, podemos observar 0 andamento do mapeamento da diversidade comunicativa
presente na comunidade. Procuramos realizar um levantamento temporal das a¢fes, bem como
sua materializagdo no espago, embora 0s processos ndo se déem de forma linear. O mapa habita

0 inacabado, visto que 0s processos sao dindmicos.

Quadro 3 — Mapeamento dos processos comunicativos da Av. Boa Esperanca

MAPA DOS AFETOS COMUNICATIVOS

Ano Dispositivo O que €?

2012 Lagoas do Norte pra quem? — Cumpre o papel de questionar o modelo de
Pagina na Rede Social cidade excludente proposto pelo PLN.
Facebook.

2014 Frases escritas/PixacGes nos Na rota do principal ponto turistico do
muros dos moradores. complexo Lagoas do Norte, as pixacoes e

cartazes cumprem o papel de denunciar as
violagdes de direitos.

2015 Projeto de Fotografia | Artista/Jornalista local, Mauricio Pokemon
“Existéncia”. fotografou os moradores e pregou as

imagens em tamanho real nos muros de
algumas cidades do Brasil e na Europa.

2017 Projeto de  Comunicagédo Uma série de oficinas nos quintais dos/das
Popular — Mulheres nos moradores/as e terreiros de santo,
Terreiros da Esperanca. marcados para remocao, com objetivo de

fazer comunicagdo popular. Resultou em
instalacdes artisticas, ensaios fotograficos
e videos.

2017 Documentario: Lagoas do Resultado do Projeto Mulheres nos

Norte Pra quem? Terreiros da Esperanca. Conta a historia
das/os moradores/as que tém as casas
marcadas pela prefeitura para remocéo.

2017 Museu da Resisténcia da Boa | O museu funciona de forma itinerante com
Esperanca. exposicoes, assim como existe o local com

exposicao fixa. Surgiu da necessidade de
manter as memorias e as historias do ber¢o
da cidade de Teresina.

2018 Editoria Esperanca (na site de Essa editoria nasceu para registro do
comunicacdo colaborativo e material produzido pelo Mulheres nos
popular OcorreDiario | Terreiros da Esperanca, hoje cumpre o
(www.ocorrediario.com). papel de reportar as acdes de resisténcia
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dos atingidos.

2019 Projeto de Fotografia: Série fotografica dos quintais a beira do rio

Inventario verde da Boa | esuasvivéncias.

Esperanca.

2019 Grafites nos muros das casas. Artivista local, Luciana Leite

(LuRebordosa), tem realizado uma série de
oficinas com vistas a produzir painéis a
partir da producdo coletiva. No painel
sempre h4 uma frase de solicitacdo do/da
moradora da casa que anuncie um direito
ou protesto.

2019 Show da Resisténcia Mobilizacdo dos setores dos movimentos
(Novembro Negro). sociais e artistas locais para denlncia das

violagdes através de uma intervencao
cultural no centro da cidade.

2019 Oxum do Norte — Projeto de Projeto de uma bailarina (Luzia Amélia) e
Performance de Danca e um fotografo (Sérgio Cadah), que demarca
fotografia. os locais de esperanga a beira do rio, suas

vivéncias e modos de vida.
2018/2019/ | Performance de Danca — | A bailarina Luzia Amélia envolve a

2020

Banho de Sangue.

comunidade a participar deste processo
mistico com a poténcia de denunciar as
violagdes por meio da acdo corporal. Esta
acdo aconteceu em trés momentos, em
2018, durante uma manifestacdo na porta
da Prefeitura Municipal de Teresina, onde
0 corpo performatico se movia
denunciando embebido em um liquido que
simulava sangue. Esta agcdo provocou
repercussao na cidade, inclusive de
racismo, pois a bailarina é negra. Desta
feita, a prefeitura acabou abrindo a
possibilidade de didlogo com a
comunidade. Em 2019, no corte do bolo do
aniversario de Teresina, na regido norte da
cidade, a bailarina junto com moradoras da
comunidade repetiu a performance
denunciando a demolicdo de cerca de 30
casas, dias antes antes do corte do bolo. Em
2020, aconteceu novamente,
protagonizada por Llcia e Luzia, ambas
realizaram uma intervencdo em frente a um
monumento “El matador”, em homenagem
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ao dito bandeirante, Domingos Jorge
Velho. Acdo visava questionar porque um
monumento de um homem branco,
responsavel por aplicar a politica de
genocidio de negros e indigenas deveria ter
espaco de centralidade na cidade. Na
ocasido também foram lembradas as
vitimas da pandemia da covid-19.

2019

Boletim Esperanca.

Objetivo de manter a comunidade
informada das acbes e motivar as
mobilizagdes. Bem como informar sobre
outros processos de organizacao que lutam
pelo direito a cidade, convidando a
processos  solidarios  com  outras
comunidades.

2021

Museu virtual da Boa
Esperancga.

Desde muitos afetos e mdos o0 museu
virtual da comunidade comeca a ser
gestado, em 2020, e langado, em 2021.

2021

Site Demarca Boa Esperanca.

Site criado para a Petigéo para demarcagéo
da comunidade Boa Esperanca como
Quilombo.

2021

Péagina no instagram “Lagoas
do Norte Pra Quem”?. Em
2022, passa a se intitular
“Centro de Defesa Ferreira de
Sousa”.

Criado em 2021, paralelo ao langamento
do Museu Virtual da comunidade,
posteriormente, foi ganhando corpo e
entendendo-se necessario levar o nome da
associacdo comunitaria Centro de Defesa
Ferreira de Sousa.

FONTE: Autoria propria.

Para construcdo e catalogacdo dos processos comunicativos apresentados no mapa

anterior, entendemos como comunicagdo os caminhos tracados pela acdo contra-colonial de

defesa do territorio, que denuncia e se anuncia no mundo, desde processos proprios, que

confrontam a comunicacdo hegemdnica, ao tempo em que desorganiza sua praxis. Portanto, a

comunicacdo informa, conta, reporta com tinta, com o corpo, musica, festa, jornal,

performance; atuando na sensibilidade e nos sentidos: ver, ouvir, sentir e contar. Este mapa

possui larga temporalidade, pois sua feitura ndo se inicia com o processo de doutoramento, mas

desde antes quando os caminhos entre pesquisadora e comunidade se cruzam. A maior parte

dos acontecimentos comunicacionais que se apresentam no mapa, vi nascer e/ou participei da

elaboracéo.

E importante que seja dito, para que se possa compreender que este mapa é carregado

de sentidos e memdrias subjetivas, ndo se trata de uma ciéncia que cartografa com objetivismo.
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Outras estratégias comunicacionais foram surgindo e esperamos poder alcanca-los
posteriormente, j& que nem tudo é possivel abarcar no ambito de uma tese, sob pena de tratar
de forma muito superficial. Por exemplo, as diversas matérias que problematizam a situacao da
comunidade em diversos meios de comunicacéo, no Brasil e fora dele, tais como Carta Capital,
Marco Zero Conteldo, Revista Amaz6nia (Nicaragua), Alma Preta, Clima Info, além de outros
projetos de arte e midia.

Sendo mapas que tracam espaco-temporalidades, que sdo afetivas, consideramos neste
cartografar o que expressa o dizer e a palavra comunitaria fazendo do corpo uma midia, tais
como as performances de danca. Na imagem (Figura 20), Maria Lucia e Luzia Amélia em frente
ao monumento “El matador”, nos limites que separam a elitista zona leste da zona norte da

cidade. Lucia veste uma camisa com os dizeres “Lagoas do Norte Pra Quem?”.

Figura 20 — Fotografia do ato “Banho de sangue”.

Fonte: OcorreDiario.?

Para Martin-Barbero (2002), os mapas podem significar um filtro, em principio uma
censura, assim como diminuem o tamanho do representado, ou ainda, pode deformar suas
figuras. De outro lado, ele questiona, “Mas quem disse que a cartografia s6 pode representar
limites e ndo construir imagens de relacionamentos e o entrelagamento, os caminhos fugitivos

e os labirintos?” (Martin-Barbero, 2002, p. 11). Portanto, procuramos espacializar as acoes

29 A performance acontece no auge da pandemia de covid 19 e fez um paralelo entre o genocidio indigena e as
muitas mortes por conta do virus e a falta de comprometimento do entéo para contribuir na resolucéo do problema.
Disponivel em: https://ocorrediario.com/banho-de-sangue-ato-performance-em-estatua-de-domingo-jorge-velho-
massacrando-indigenas-marca-aniversario-de-teresina/ Acesso em: 20 nov. 2020.


https://ocorrediario.com/banho-de-sangue-ato-performance-em-estatua-de-domingo-jorge-velho-massacrando-indigenas-marca-aniversario-de-teresina/
https://ocorrediario.com/banho-de-sangue-ato-performance-em-estatua-de-domingo-jorge-velho-massacrando-indigenas-marca-aniversario-de-teresina/
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comunicativas que acontecem nos tempos comunitarios da comunidade Boa Esperanga, como
forma de ndo deixar escapar seus entrelacamentos e caminhos de fuga, que, por vezes, séo uma
espiral, que se movem e interconectam criando novas rotas. “Também na América Latina a
cartografia se move. E o faz em multiplas dire¢des” (Martin-Barbero, 2002, p. 13).

Mapear, portanto, ndo é uma tarefa fécil, ndo se trata apenas de tentar imitar a realidade
em escala menor, pois é preciso transpor ao mapa o que nao € visivel aos olhos. Assim, o esforco
para mapear as estratégias comunicativas em processos comunitarios, nos exige ir além. Para
Sodré (2006), é preciso libertar a comunicagdo dos aprisionamentos mecanicistas. De fato, este
campo tem sido reduzido ao mero aparato técnico, deixando escapar as riquezas das interacdes

humanas.

E particularmente visivel a urgéncia de uma outra posicao interpretativa para o campo
da comunicagdo, capaz de liberar o agir comunicacional das concepgdes que o limitam
ao nivel de interagdo entre forgas puramente mecanicas e de abarcar a diversidade da
natureza das trocas, em que se fazem presentes 0s signos representativos ou
intelectuais, mas principalmente os poderosos dispositivos do afeto (Sodré, 2006, p.
13).

Apostamos nas estratégias sensiveis, propostas por Sodré (2006), e nos guiamos pelas
cartografias de Martin-Barbero (2002). Em seu oficio de cartografo, Martin-Barbero (2002)
nos impele a pensar tecnicidade, nas dindmicas culturais, nos enlagamentos politicos, l6gicas
de producdo, na gramética discursiva, sobretudo, nos desdobramentos de uma ciéncia que se
reinventa e de uma comunicagdo que inclui o popular. Sobre as perguntas, que se abrem na
América Latina, ele afirma, “As questdes abertas pelo tecnicismo apontam entdo para o novo
status social da tecnologia, o repensar do significado do discurso e da préxis politica, 0 novo
status da cultura e as vicissitudes da estética” (Martin-Barbero, 2002, p. 232, traducéo nossa).
A tecnicidade desponta mais como sociabilidade do que como técnica instrumentalizante, mais
afeita ao sensorium, aos saberes e conhecimentos do que ao aparato; para o autor, a tecnicidade
é um organizador perceptivo.

Este pensamento se fortalece & medida que compreendemos 0s processos comunicativos
no territorio estudado como uma artesania, pois costura-se a uma diversidade de saber-ser-fazer
afrodescente e indigenadescente. Se faz urgente estudar os espacos populares desde as suas
cosmologias, tempos, percepcdes do espacos, suas gramaticas, epistemologias e saberes, é certo
que esta cartografia pode relocalizar concepc¢des sobre a comunicagao midiatica, bem como a

sua processualidade tedrico-metodolégico.
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Os processos comunicativos das comunidades fazem frente a comunicacdo oficial da
prefeitura, sustentada pelos meios de comunicacdo comerciais, onde vigora a narrativa do
desenvolvimento/modernizacdo, como tentativa de justificar a retirada das familias e a negacgéo
de seus modos de vida tradicionais em prol do progresso. Apontamos a riqueza dos saberes e
praticas que insurgem no cotidiano da resisténcia. Tais processos, se aproximam da proposta
de Quijano (2003), onde desponta um bem viver, que “s6 pode ter sentido como existéncia
social alternativa, como uma ‘Des/Colonidade’ do poder” (Quijano, 2013, p. 47). E, portanto,
na perspectiva dos sujeitos subalternizados, que surgem saberes e praticas prenhez de
insurgéncias comunicativas, que reivindicam outro modelo de cidade, mais coletiva e menos
desagregadora.

Além disso, compreendemos que tais processos comunicativos advogam na organizacao
de estratégias proprias de luta na comunidade, acreditamos que o contrario também é verdade,
0OU Seja, 0S processos organizativos criam estratégias e taticas proprias de comunicacéo.

Estratégias e taticas se desenrolam no espaco-tempo de luta por sobrevivéncia dos
setores populares, trabalhadores, povos tradicionais e originarios, que buscam contornar a
colonialidade do poder/saber capitalista, seja para proteger seus modos de vida ou ainda as
condigdes basicas para a vida. No caso da América Latina, estratégias e taticas sdo tecidas para
permanecer no territorio, para manter moradias ou mesmo para garantir comida no prato. Na
comunicacdo ndo é diferente, quando falta o basico para a vida, o direito de dizer a palavra pode
se tornar um artigo de luxo, permitido apenas a quem tem o poder da técnica e seus aparatos,
no entanto, em espacos-tempos comunitarios, a vida se faz urgente e dizer a palavra é acéo
mobilizadora.

Para Certeau (1998), estratégia ¢ “o calculo das relagdes de forcas que se torna possivel
a partir do momento em que um sujeito de querer e poder ¢ isolavel do ‘ambiente’” (Certeau,
1998, p. 46). Quer dizer, a estratégia precisa de espaco e tempo para se tornar proprio numa
estrutura de poder; “Ela postula um lugar capaz de ser circunscrito como um proprio e portanto
capaz de servir de base a uma gestdo de suas relagdes em uma exterioridade distinta” (Certeau,
1998, p. 46), o espacgo tempo da estratégia determina exterioridades, tais como a nacionalidade
politica, econémica ou mesmo cientifica.

A tatica exige um dentro-fora desta logica espaco-tempo, que é préprio da estratégia,
ndo podendo existir tatica separada de estratégia. Podemos entender as taticas como as fendas
possiveis, apesar do dentro-fora da estratégia ser o lugar préprio do poder; taticas sdo 0s usos e

modos que fazemos do espacgo-tempo da estratégia. Para Certeau (1998), a tatica € o calculo
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que “ndo pode contar com um proprio, nem portanto com uma fronteira que pode distinguir o
outro como uma totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugar o outro” (Certeau,1998, p. 46).

As taticas dependem do tempo para criar possibilidades de ganho. “Tem constantemente
que jogar com o0s acontecimentos para os transformar em ‘ocasides’. Sem cessar, o fraco deve
tirar partido de forgas que lhes sdo estranhas” (Certeau,1998, p. 47). Segundo o autor, a sintese
intelectual do mais fraco ao elaborar suas taticas “néo tem por forma um discurso, mas a propria
decisdo, ato e maneira de aproveitar a ‘decisao’” (Certeau, 1998, p. 47). Seguindo a logica
certeaniana, poderiamos afirmar que o discurso do mais fraco é agir. Dito de outro modo,
consideramos, que entre as taticas dos oprimidos, as palavras se movem em acéo perspicaz onde
é parte da tatica disputar o lugar proprio da estratégia ou por vezes agir como guerrilha, a cada
ocasido avancando em astucias.

No que diz respeito ao processo comunicacional e os golpes diarios de guerrilha dos
setores oprimidos, é possivel dizer que ha um emaranhado de a¢Bes que possibilitam um
constante “entre” tatica e estratégia. No plano mais geral, os meios de comunicacdo
hegemanicos se organizam segundo modelo de estratégia do poder capitalista, mas ha, minando
suas bases, guerrilheiros criando artimanhas para ocupar pequenos pedacos destes latifundios.

E valido destacar que a comunicagio tem uma dimenséo fundamental na vida humana,
tanto é que a corrida tecnoldgica cuida em manter as sociedades conectadas, mas acontece que
o direito humano a comunicacao é constantemente violado por uma estrutura de concentracéo
e monopolizacdo dos meios de comunicacdo. Na América Latina, apesar das muitas vozes, sao
poucas as familias que dominam a palavra, no Brasil ndo € diferente. Segundo Marinoni (2015),

os lagos familiares séo reveladores da estrutura mercantil da comunicagéo no Brasil.

A distribuicdo da propriedade entre familiares, estruturada por relagbes de
solidariedade e dominacgdo no interior das familias, além de cumprir o papel de
escamoteadora do vinculo proprietario entre chefes de familia e seus veiculos de
comunicacdo, soma-se com a hereditariedade da propriedade privada em sociedades
capitalistas, como a brasileira, para configurar as fei¢des “familistas” da burguesia
radiodifusora brasileira (Marinoni, 2015, p. 10).

Segundo o Monitoramento (Media Ownership Monitor ou MOM)*®, financiado pelo
governo da Alemanha, realizado em conjunto pela ONG brasileira Intervozes e a Reporteres
Sem Fronteiras (RSF), apenas 5 familias controlam 50 veiculos de comunicacdo com maior
audiéncia no Brasil. O cenario de concentragcdo da midia se repete na regionalizacdo da midia

no Piaui, onde grupos familiares controlam a audiéncia e a producéo de comunicagéo.

30 Disponivel em: https://brazil. mom-gmr.org/br/midia/. Acesso em: 06 ago. 2023.


https://brazil.mom-gmr.org/br/midia/
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Seguindo a tendéncia internacional e nacional da comunicacdo, a concentra¢do dos
meios de comunicagdo no Piaui é acentuada, segundo Donos da Midia atuam somente
grupos de comunicacao: o Sistema Clube de Comunicag8o, o Grupo Tajra e 0 Sistema
Integrado Meio Norte. Ressalte-se que 0 grupo Tajra destacado pelo Donos da Midia,
na verdade, divide-se em dois, que apesar de controlados por pessoas da mesma
familia, tém redes diferentes, sendo elas Cidade Verde e TV Antena 10 (Santos, 2015,
p. 53).

A comunicagdo para 0 Bem Viver, como propomos nesta tese, deve estar atenta a
economia politica da comunicacdo (Bolafio, 2000; Mosco, 1999; Mosco, 2009; Mello, 2013)
para compreender 0s meios de comunicagdo ndo como sistemas isolados, mas integrados aos
processos politicos, sociais, econdémicos e culturais da sociedade. Repensar a comunicagdo
impOe a superacdo dos sistema capitalista e sua economia politica excludente, geradora de
desigualdades e subalternizadora, para que possamos ao mesmo tempo incidir em novos valores
comunicativos e descortinar a atual estrutura concentradora dos meios de comunicagéo, assim
redimensionando outra ordem social comunicativa. Para isso, € preciso estudar e entender os
contextos das industrias culturais e seus modos de fazer, bem como suas engrenagens e funcéo
na acumulacdo capitalista. Além disso, é salutar debater a propriedade dos meios e trabalhar
para definicbes de politicas de comunicagdo mais democréticas e justas, tanto em nivel
nacional, quanto local e internacional. Assim, é de suma importancia a unidade entre a academia
e as organizacgdes, que planejam/fazem outras comunicacdes, se contrapondo aos meios de
comunicacdo hegemonicos e suas estruturas concentradoras a servico do capital. Para Lucena
(2015):

Como direito humano universal, indivisivel, interdependente e correlacionado aos
demais Direitos Humanos, a comunicagéo deve ser promovida, protegida e reparada.
A luta por reconhecimento, garantia e efetivacdo desse direito, passa,
obrigatoriamente, no atual modelo de Estado Democréatico de Direito (realidade dos
Paises integrantes da Unasul), pela positivagdo em um marco regulatério (Lucena,
2015, p. 19).

A democratizacao da comunicacdo desponta como uma tarefa necessaria para a garantia
do direito a comunicacao, todavia ndo é fundante para lograr tal direito. O exercicio deste direito
extrapola o usufruto dos meios massivos, embora a monopolizacdo faca parte do modo de
producéo capitalista e contribua para seu status quo. Assim, ele pode ser visto de forma mais

ampla.

Ele faz parte do prdprio ser humano. E um direito que o explicita, o desdobra, 0
multiplica e o complementa, plenificando-o como ser humano. Ser humano é
comunicar-se. E uma dimensdo intrinseca de seu ser. Todos os demais direitos, poder-
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se-ia dizer, tm como origem essa dimensao comunicativa do ser humano (Guareschi,
2018. p. 176).

Ao encontro com a comunicacdo dialogica freireana, compreendemos que a luta dos
diferentes povos latino-americanos para dizer a sua palavra é também a busca por direito a
comunicacdo. Para Freire (1987), a comunicacao é uma voca¢do humana. O direito de dizer a
palavra estd imbricado nos processos sociais, onde a negagdo do direito de se comunicar € um
instrumento colonizador que aprisiona, silencia, invisibiliza e subalterniza. Ao dizer que a
palavra é acdo, estamos nos pronunciando no mundo e abrindo caminhos para transforma-lo.
Acdo e reflexdo sdo constituintes solidarias da palavra, para Freire (1987), a palavra verdadeira
é carregada de praxis. Sob a paciéncia histérica dos que acreditam em outros mundos possiveis,
compreender a contradicdo dos contextos opressivos é o que torna dificil pensar, agir, onde
dizer a palavra é proibido. Ao povo, cabe construir a palavra coletiva e ter o comando de seu
processo historico-cultural, dizendo a palavra e fazendo historia, refazendo trajetorias e
encarando as contradi¢es dramaticas do percurso entre a cultura do silenciamento e o presente
comunicativo que se tece na dialética diaria da caminhada. As existéncias comunicativas na
comunidade Boa Esperanga movem as estruturas monopolistas da comunicacdo, contribuem
para forjar o direito humano a comunicacdo e a sua democratizacdo; fazem sua existéncia
comunicando e ao criando visibilidade langcam novos valores comunicacionais em um cenario
que enseja Bem Viver e Ubuntu.

Contra a exclusdo das narrativas ribeirinhas por parte dos meios de comunicagdo, que
seguem a medida mercantil, a comunidade Boa Esperanca insurge em estratégias de
comunicacdo, que gritam através dos muros, das faixas, das dancas e buscam meios alternativos
e populares para expressar seus anseios, reivindicacdes e sonhos. A comunicacgéo popular, neste
sentido, traz as insurgéncias dos saberes e praticas comunitérias, em defesa do direito ao
territorio. Compreendemos a comunicagdo popular como o processo que emerge do povo, que
dele faz parte como ato necessario de dizer a sua palavra para insurgir contra as opressoes
sisttmicas. Para Kaplun (1985), comunicacdo-organizacdo-educacdo, sdo elementos que
caminham juntos, desde o processo de didlogo e construgdo conjunta; a organizagao vem como
fundamento crucial para que as comunidades e diferentes sujeitos conquistem autonomia na
tomada de decisdes perante a realidade, que se apresenta no mundo.

Inspirados no sentipensar de Kéaplun (1985), em sua vasta experiéncia educativa e
organizativa por meio da comunicagdo em comunidades latino-americanas, aqui propomos um

circulo de agBes comunicativas desde a comunidade Boa Esperanca. Para este mapa, o qual
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chamamos de “Circulo de confluéncias comunicativas”, levamos em conta a comunicagao

envolvendo os elementos: Informacéo, Organizacdo, Educacdo Popular e Mobilizacao.

Figura 21 — Circulo de confluéncias comunicativas.
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Fonte: Autoria prépria.

A comunicacdo é possibilidade de existéncia humana. E em dialogicidade que as
diferentes consciéncias se atravessam e comunicam; esta ampla experiéncia humana ndo pode
se findar na mera transmissdo e emissdo de informagdo. Assim, no mapa supracitado,
apresentamos uma comunicagdo que seja capaz de informar, mobilizar, organizar e educar pela
concepgdo e método popular. As comunicacOes de Esperanca, observadas neste trabalho, traz
essa quadruple poténcia, onde a circularidade mantém a interdependéncia entre elas, ou seja,
uma esta contida na outra atravessada por lacos de co-criacao.

E uma comunica¢do mobilizadora, pois partilna compreensbes de mundo, sentidos,
compartilha horizontes e produz o comum. Podemos entender a mobilizac&o dentro do processo
comunicativo popular e insurgente como as diferentes formas e taticas emaranhadas nos saberes
populares, para construir um projeto de vida justo e solidario, tendo a coletividade e o dialogo
como categorias chave. Quando a comunidade realiza lives nas redes sociais, convoca para
assembleias, realiza campanhas midiaticas, promove rodas de conversas, performances, atos
publicos, o corpo comunitario faz da comunicagdo mobilizadora uma forca capaz de ampliar
horizontes que extrapolam a pauta circunscrita no seu territorio, pois convida e envolve outros

corpos para criar imaginarios coletivos de solidariedade, complementaridade e de Bem Viver.
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A comunicacdo como mobilizadora das vontades é importante na coletivizacdo das
acles, dos afetos e mais do que isso, na coletivizagdo de um horizonte comum, um
imaginario partilhado. N&do falo aqui dos informes, comunicados ou slogans
propagandistas, falo da comunicacdo como processo de COMpartilhar e produzir o
comum (Santos, 2021, S/P).

Além de mobilizadora, mapeamos uma comunicagdo que cumpre o papel organizativo
na comunidade. N&o basta mobilizar as poténcias populares, € preciso fortalecer a organizacéo
popular para gerar autonomia e solidez nas acdes coletivas. Para exemplificar um momento em
gque a comunicacdo age como organizadora dos afetos, podemos citar os mais diversos
encontros onde a comunidade sistematiza 0s seus registros, materiais ou ndo, para 0 museu
(fisico e virtual). Além disso, as reunides de planejamento e formacdes sdo exemplos do
potencial organizador da comunicacdo popular e insurgente; as notas publicas, reportagens
coletivas produzidas, as campanhas midiaticas em defesa do territério, sdo provas do potencial
organizativo da comunicag&o.

N&o poderia haver mobilizagdo e organiza¢do comunitéria, sem a presenca da educacao
popular como concepgdo e como método. A comunicagao insurgente e de esperanca, ensinada
nas rodas do territdrio, é rica em uma pedagogia popular que anuncia outros conviveres
possiveis. A educacédo popular, presente na comunicacao feita pela comunidade Boa Esperanca,
traz 0 antncio de uma sociedade justa, onde as classes e setores oprimidos, no dialogo entre as
diferentes consciéncias, reconhecem suas condi¢cdes de vida e raizes estruturais de seus
problemas para, coletivamente, tomarem nas suas proprias maos a sua destinacao historica,
reelaborando suas narrativas e recontando suas memorias e historias de vida, que criam a
possibilidade de re-existéncia. A compreensdo de que as dificuldades e violagdes de direitos
ndo sédo localizadas, mas que sdo parte de um projeto nacional e internacional de exploragéo
dos territorios € uma das dimensGes dos processos educativos que passam 0s setores
subalternizados.

A quarta categoria, apresentada no mapa, trata da informacéo, aqui compreendida como
o0 conteldo elaborado e sistematizado coletivamente, que passa entdo a ser divulgado como a
expressdo comunitaria, seus anseios, reivindicacdes e compreensdes da realidade. O material
informativo da comunidade pode ser observado de forma mais sistematica nas paginas das redes
sociais “Lagoas do Norte Pra Quem?” (Facebook e Instagram), no Boletim Esperanca e
Editoria Esperancas do portal OcorreDiario.

Esta quadrUplice poténcia comunicativa se apresenta como uma metodologia que
permite os setores populares fazerem da comunicacdo um instrumento para demarcar sua

histéria no mundo, convocar vontades para uma transformacdo social, educar para conviver
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comunitariamente e informar outros contetdos além do fetichismo propagandista das industrias
culturais. Esta metodologia pensa, age, convoca e atua. Sentir-Pensar-Mobilizar-Agir nos pde
a refletir que afetos s6 ndo fazem a luta, assim como a luta sozinha sem reflexao critica também
ndo nos da horizonte histérico, pois permanece no imediatismo e no autonomismo solitario.
Uma comunicagdo que permite os sentidos pensar criticamente, mobilizar as vontades e agir; é
0 combo que pode permitir a construcdo de um outro horizonte historico amplo e de longa
duracdo, com um presente grande e pleno de possibilidades.

Resumi estas poténcias comunicativas por meio da seguinte 16tus de 4 pétalas, onde
outras pétalas também podem florescer. A escolha da l6tus se d& justamente por ela imitar a
simetria no universo, cada conjunto de pétalas nasce uma dentro da outra repetindo a
circularidade de sua forma. A repeticdo se da ndo como permanéncia, mas na iminéncia, como
pretensdo de anunciac¢des, na condicdo de circularidade que a linguagem insurgente promove.
Ela pode ser entendida como uma pedagogia de 16tus, onde florescem taticas comunicativas
formativas, pois sua poténcia enunciativa envolve modos e usos de organizagédo e atuagéo, que
implica em transformacdo por meio de uma comunicacdo popular e insurgente. O desenho foi
feito em parceria com o comunicador popular, colaborador do OcorreDiario, José Valmir
Macédo.

Figura 22 — Mandala comunicativa de I6tus.

" &¢ CIRCULARIDADE %4

¢S CONFLUENCIAS

Imagem: Autoria propria em parceria com Valmir Macédo.
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O mapa apresenta uma confluéncia de uma comunicacao que se apresenta na perspectiva
da circularidade. Segundo o Quilombola Anténio Bispo dos Santos (2015), os povos e
comunidades descendentes afro e indigena, no dizer dele “afropindordmicos”, se organizam
desde as circularidades, pois assim é possivel manter os olhares em todas as direcGes. Circular,
nestes termos, é horizontal, pois ndo ha pressuposi¢des de verticalidades autoritarias entre os

saberes e conviveres.

As manifestagdes culturais dos povos afro-pindordmicos pagédos politeistas séo
organizadas geralmente em estruturas circulares com participantes de ambos 0s sexos,
de diversas faixas etérias e nimero ilimitado de participantes. As atividades sdo
organizadas por fundamentos e principios filoséficos comunitarios que séo
verdadeiros ensinamentos de vida. E por isso que no lugar dos juizes, temos as mestras
e 0s mestres na condugdo dessas atividades (Santos, 2015, p. 41).

Por isso, chamamos de circularidades comunicativas, pois entendemos que 0S processos
comunicativos da comunidade surgem desde os saberes em roda, trocas, afetos e lutas
compartilhados, desde olhares em todas as diregfes e dimensdes. Olhar para cima, sem
desvincular dos debaixo, olhar para o lado esquerdo sem perder de vista o lado oposto; é
circular, pois ndo se prende a uma Unica dimensao do fazer comunicativo. Escreve a historia
com letras, mas também narra com o corpo; apela para as sensagdes visuais da imagem, mas
procura atravessar o sentir desde outros sentidos. Ver, ouvir, contar, tocar e sentir.

Sao insurgéncias comunicativas, pois irrompem 0 espago tempo com estética,
linguagens, modos de fazer e sentidos proprios, tecido desde a forga do lugar, demarcada social,
histdrica, espacial e temporalmente. Por assim dizer, € um fazer comunicativo que tem raiz, é
universal e particular. Para Ivana Bentes (2014), a estética insurgente cria outra partilha do
sensivel e inventa tempo e espaco; sdo insurgentes porque desestabilizam ou tem por objetivo
romper os lacos com a estrutura dominante. Uma caracteristica marcante sdo 0S USOS e
significados que os subalternizados ddo aos objetos técnicos, como ja dialogamos
anteriormente, desde Santos (2002), pois observamos que esta comunicagdo se da em ambiéncia
precéria do ponto de vista informacional, mas guiadas pela materialidade, que convida a agir
nas urgéncias, apresentam riquezas comunicacionais. Para Bentes (2014), as imagens desse
fazer insurgente vém da estética do grito ¢ emergem das revoltas e revolugdes. “Tomados na
sua urgéncia e funcdo (informar, mobilizar, comover, disputar sentidos) essas imagens
atravessam diferentes fronteiras e tiram sua forca do dorso do presente, mas trazem no seu

interior poténcias e estéticas virtuais, nessas dramaturgias do grito” (Bentes, 2014, p. 333).
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Historicamente, a comunicacdo esteve a par e passo com as insurgéncias populares.
Movimentos sociais, lutas comunitarias, identitarias, a salvaguarda pelo Bem Viver e outros
mundos possiveis, sempre foi acompanhada pela comunicagdo. Ora chamada de comunicagao
popular, comunitaria, alternativa, muda-se 0 nome, mas nao seu objetivo, que é construir
estratégias para romper a estrutura da colonialidade capitalista e apontar o horizonte da vida

plena. Para Peruzzo (2009), a comunicacdo popular, alternativa e comunitaria é

constituida por iniciativas populares (para além de jornais) e orgéanicas aos
movimentos sociais. S&o experiéncias comumente denominadas de comunicacdo
participativa, dialdgica, educativa, horizontal, comunitaria ou radical. Trata-se de uma
comunicagdo provinda de segmentos populacionais subalternos, que também pode ser
percebida em suas singularidades a partir de outros angulos, como do contetdo, do
formato, da propriedade e controle coletivo da gestdo, do nivel de participacdo
popular, do publico destinatario que se converte em emissor, da finalidade e da
linguagem (Peruzzo, 2009, p. 133).

Filiando-se a tradicdo utdpica latino-americana, a comunicacdo popular enseja
participacao desde a producéo, gestéo e circulagdo, horizontalidade e vir dos setores que exigem
rupturas profundas na sociedade. Para Villanueva (2018), a perspectiva insurgente da
comunicacdo esta relacionada ao episteme critico latino-americano. Este pensamento
comunicacional, que despontou nos anos 1960, tem trés elementos recorrentes, segundo o0 autor:
caracteristica critica frente ao establishment tedrico e pratico; preocupacdo com o interesse
publico e vinculagdo com a construcdo de futuros democraticos. “A descolonizagdo da
comunicac¢do € um novo caminho utépico no combate a segregacgdo epistémica e tem como
objetivo restabelecer uma comunicagdo que humanize” (Villanueva, 2018, p. 80).

Assim, visibilizar as memorias e suas historias se torna uma importante forma de lutar
pelo direito ao territério. Como diz as faixas penduradas nas portas das casas “Nao existe
Lagoas do Norte sem os Moradores”, busca-se visibilizar a importancia das pessoas, bem como
suas moradias contra um processo de desapropriacdo involuntaria, instituido por prefeito apds
prefeito. As memorias e histdrias de vida sdo importantes pois possibilitam a demarcacéo das
existéncias no mundo. Uma vez apagada a memoria de um povo, apaga-se também sua
existéncia e impede que haja uma efetiva participacio na memoria coletiva. A medida que a
colonialidade destréi as memorias afro e indigena implica que estes sujeitos ndo participem
plenamente dos pactos sociais, afastando a possibilidade de criacdo dos lacos de pertencimento
em sociedade, produzindo atos racistas e segregacionistas, perpetuando o silenciamento. Sousa
(2021) aponta que:
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O ndo registro na histdria na histéria dos atos heréicos do povo negro, como legitima
resisténcia que resultou na mudanga da arquitetura constitucional, € uma auséncia que
implica em falta de referentes negros na formagdo da memoria social e,
consequentemente, ndo participacdo na memoria coletiva e, com isso, o afeto produtor
de pertencimento é impedido cotidianamente nos atos racistas e silenciamento quanto
aos herdis e as herodinas do povo negro (Sousa, 2021, p. 286-287).

Nas memorias comunicativas, presentes nas histdrias de vida das familias atingidas pelo
Programa Lagoas do Norte, ha significacdes e simbologias impressas nas histdrias que serdo
coletadas. No vislumbre de adentrar a memoria coletiva deste espaco-tempo comunitario, que
marca Teresina e simbolicamente representa o fio da histéria de quem labutou para construir a
sociedade mafrense, o projeto se debrucga na tentativa de costurar os fios do tempo. Segundo
Pierre Nora (1993):

Memodria e historia: antes de serem sindnimos, tomamos consciéncia que tudo opde
uma a outra. A memoria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido,
ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento,
inconsciente de suas deformagdes sucessivas, vulneravel a todos 0s usos e
manipulacdes, susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizages. A
historia é a reconstrugdo sempre problematica e incompleta do que ndo existe mais
(Nora, 1993, p. 9).

Buscando a intercepgdo entre memoria e historia, pretendemos alinhavar as historias de
vida dos sujeitos da pesquisa em contextos de resisténcia coletiva pelo direito a cidade, que por
sua vez apresentam suas lembrancas e esquecimentos, em permanente evolugéo.

As memorias delineiam a cidade e constroem paisagens®* em mosaicos, desde muitas
experiéncias de vida e diversas vivéncias, mas elas ndo se dido no vazio, se fazem pela
intercepcdo coletiva de lembrangas, quer dizer, as lembrancas podem se dar no individuo,

afetada por conexdes que o habitam.

Nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembradas pelos outros,
mesmo que se trate de acontecimentos pelos quais s6 nds estivemos envolvidos, e com
objetos que s6 nos vimos. E porque, em realidade, nunca estamos sos. N&o é
necessario que outros homens estejam 14, que se distingam materialmente de nos:
porque temos sempre conosco e em nos uma quantidade de pessoas que ndo se
confundem (Halbwachs, 1990, p. 26).

31 Ao falar do conceito de paisagem Milton Santos (2014) afirma “Tudo que nos vemos, o que nossa visdo alcanga
é paisagem. Esta pode ser definida como o dominio do visivel. Aquilo que a vista abarca. E formada n&o apenas
de volumes mas também de cores, movimentos, odores, sons e etc” (Santos, 2014, p. 67-68). Para o teérico, ha
uma relagéo entre paisagem e producdo que por sua vez esta relacionada com o instrumento de trabalho. Se estdo
ligadas ao processo de producdo propriamente dita vao envolver circulagdo, distribuicdo e consumo e a paisagem
vai se organizar, segundo as exigéncias do espago “variam em fung¢@o de processos proprios a cada produgdo e em
nivel de capital, tecnologia e organizacdo correspondentes” (Santos, 2014, p. 72).
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Para o autor, isto acontece porque somos afetados pelos grupos aos quais fazemos parte,
nossos pensamentos sdo deslocados de acordo com a coletividade ao qual compomos e nés nao
teriamos chegado a certas ideias sozinhos, se ndo fossem as conexdes que fazemos nos grupos
de pertencimento. As lembrancas da Boa Esperanca, que perpassam a comunicacéo, sao fios de
existéncias, que fortalecem os modos de vida e seriam impossiveis de reexistirem tal como s&o,
se fossem dispersas, mas criam sentido quando se interconectam.

Na visdo biocéntrica do filésofo Kakozi (2018), ao abordar Ubuntu, as memorias
antepassadas sdo formas de proteger a vida na Terra. Nestes termos, para comunidades que
honram a ancestralidade, esta desempenha um papel fundamental pois, segundo ele, séo essas
forcas que ajudam a manter, quem est4 na Terra, vivo e estes, por sua vez, “seguem lembrando
deles e os celebrando, numa relacédo de solidariedade afetiva e anamnésica. Eles ja se foram
mas sempre sdo lembrados, o que implica uma pratica permanente da memoria” (Kakosi, 2018).
Sdo, portanto, memorias afetivas, que contribuem para que ndo nos esquecamos dos fios que
nos trouxeram até aqui, que nos sustentam solidificando os modos de existéncia. Conectando
Halbwachs (1990) e Kakosi (2018), compreendemos que ndo € preciso uma presenca material,
em dado contexto, para que a memoria se materialize, pois vem de longe os encadeamentos.

E desta forma biocéntrica, que as memorias afetivas de Dona Rosa Nunes, entrevistada
por irma Luzia Lago para o0 Museu Virtual®, espacializam a comunidade e trazem perspectiva
histérica. Dona Rosa, uma das mais antigas mulheres enraizadas na comunidade, ativa na luta
em defesa das moradias da Boa Esperanca, sdo compostas de coco e azeite. Lembra ela que,
naquela época, “aqui era tudo capim” (Dona Rosa, 2021). Luzia, pastora evangélica, pergunta
entdo sobre como eram as casas e Dona Rosa responde: “Aqui ndo tinha casa. Eu ia para a casa
da cumadi Vitoria pra nos quebrar coco pra tirar azeite” (Dona Rosa, 2021), lembra que na
localidade havia uma vacaria. Luzia rememora: “Evoluiu muito, né madrinha? J4 faz parte da
comunidade essa histdria. O contexto da comunidade como era antes, como vacaria, poucas
casas e até a comunidade chegar hoje com a nossa luta. Praticamente uma vida de quilombo
mesmo” (Dona Rosa, 2021). Sdo estas memorias que compdem uma temporalidade de larga
duracdo e faz deste pedaco da cidade um andar lento de quem ndo apenas experimenta, mas
vivencia a caminhada; sdo memorias e histdrias que guiam presencas.

As memorias sdo as formas com as quais nos conectamos com 0 passado e que podem

solidificar as nossas a¢des no presente, nem as memarias e nem as lembrancgas sdo a historia

32 Entrevista com Dona Rosa Nunes (2021). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=kOCWiSuc5sw.
Acesso em: 06 ago. 2023.
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por si s0s. As memorias podem ser entendidas como “um conjunto de fungdes psiquicas, gragas
as quais o homem pode atualizar impressées ou informacfes passadas, ou que ele representa
como passadas” (Le Goff, 2003, p. 419).

O passado tem uma dimensao de fundamental importancia para os povos e comunidades
tradicionais e originarias na América Latina, é honrando os antepassados que o presente se tece,
respeitando a circularidade que a natureza dispde, as memdarias se fazem um pilar para sustentar
estas diferentes existéncias. Para Krenak (2019), os vinculos profundos com as memdrias sdo
referéncias necessarias para ndo sucumbir. De outro lado, 0 mundo globalizante, segundo o
indigena, atrai narrativas na contramao destas raizes “elas vao sendo esquecidas e apagadas em
favor de uma narrativa globalizante, superficial, que quer contar a mesma historia para a gente?”’
(Krenak, 2019, p. 19).

As narrativas colonizadoras buscam justamente apagar esses vinculos com a terra para
implantar no lugar a busca por um futuro desenraizado; corporagdes e 0 estado buscam,
diariamente, expulsar os organicos da terra. E a desterritorializagdo como projeto de mundo,

onde vigora a exploracao e a usurpacao, inclusive das subjetividades.

Os Unicos nacleos que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sao
aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios,
nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina. S&o caicaras, indios,
quilombolas, aborigenes — a sub-humanidade. (Krenak, 2019, p. 21).

Séo as sub-humanidades que estdo se interpondo no caminho para o chamado progresso
ou desenvolvimento, que alias, como 0 nome sugere, retira 0 envolvimento entre 0s viventes da

terra, entre os viventes e a propria terra.

Dessa forma, a partir do final do século XVIII, a historia é concebida como um
processo de aprimoramento continuo e crescente da humanidade. O horizonte,
portanto, é o tempo futuro. Os homens estdo em constante processo de calcular,
projetar, enfim, planejar e avaliar suas acdes, tanto a partir de seu campo de
experiéncia quanto do que véem como um horizonte de expectativa. A nogdo de
presente, corporificada nessa perspectiva, é vista principalmente como uma ponte
entre o passado e o futuro. (Rocha; Roche, 2019, p. 61-62, traducéo nossa).

O progresso aparece como uma catapulta que ir4 sempre lancar as pessoas para um
futuro de gldrias e riquezas materiais, ndo importando se os lancados ao ar estdo desenraizados
de seus territorios, é no futuro que ha a promessa do bem-estar.

A narrativa do desenvolvimento convence a cada vivente da terra que o asfalto pode
passar por cima de casas, que uma hidrelétrica pode inundar centenas de povoados, que

moradias podem ser destruidas para alargar uma avenida, como é o caso da comunidade Boa
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Esperanca. E justo lembrar que os padres comunicacionais vigentes sdo parte integral da
construcdo desta narrativa da modernidade exploradora das vivéncias e subalternizadora de
temporalidades ancestrais e comunitarias.

A crenca do desenvolvimento sempre encontrou suporte indispensavel nos meios de
comunicacdo hegemonicos, que enaltecem as forgas capitalistas e colonizadoras sempre que
acionam sua catapulta para o futuro prometendo uma felicidade, mas s6 amanha. Como afirma
Daniel Munduruku, “Lé4 no futuro estd a nossa felicidade. S0 seremos felizes quando nos
aposentarmos. Esse ¢ o tempo Ocidental, linear, que nos obriga a ir para frente” (Munduruku
apud Santos, 2020).

Vale destacar as diferencas entre tempo e temporalidades, para entdo compreendermos

os fazeres comunitarios latino americanos.

A compreensdo desse argumento deve partir de uma distin¢éo/relacdo importante:
entre o tempo e a temporalidade. O tempo é um conceito. Uma nocdo criada pela
sociedade humana para dar conta das explicagOes das transformagdes por que passa.
A temporalidade é a experiéncia com o tempo. Seu uso social é o que define o ritmo
da vida humana e é o que define as temporalidades. Ou seja, a forma como a no¢édo
de tempo se concretiza. Se podemos falar de tipos conceituais de tempo, tempo
histérico, tempo circular, tempo antropol6gico, 0 mesmo ndo se pode dizer das
temporalidades. Sdo multiplos e podem ser entendidos como experiéncias tanto do
ponto de vista do individuo quanto da perspectiva da comunidade. (Rocha; Roches,
2019, p. 68, traducdo nossa).

As temporalidades sdo as formas com as quais nos relacionamos e experimentamos a
vivéncia. Ha temporalidades lentas outras mais rapidas, ha aquelas que se conectam aos
ancestrais para se enraizar no presente e ha aquelas temporalidades desenraizadas. A
experimentacdo temporal dos povos em Abya Yala (que mais tarde veio se chamar América
Latina) se faz por ensinamentos da terra. Para Kaka Wera Jacupé (2020), o povo nativo ensina
pela memdria cultural, que vem a ser todo o ensinamento da tradicdo, onde se deixa fluir a fala
dos antepassados, avos e avos, pelos desenhos, trancados e barros. Na cosmologia nativa, 0
tempo organizou 0s espagos ancestrais dos humanos, da paisagem e das aldeias.

Um narrador da histéria do povo indigena comeca um ensinamento a partir da
memoria cultural de seu povo, e as raizes dessa memdria cultural tém inicio antes de
o0 tempo existir. O tempo chegou depois dos ancestrais que semearam as tribos no
ventre da Mae Terra. Os ancestrais fundaram o mundo, a paisagem €, de si mesmos,
fundaram a humanidade. Foi nesse momento que o tempo surgiu (Jacupé, 2020, p.
33).

Respeitar as diferentes temporalidades é respeitar cosmologias, agir de modo a reparar

o0s epistemicidios e oncocidios perpetrados pela temporalidade da modernidade, que aprisiona
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tudo no reldgio da produtividade, incluindo os modos de comunicar e expressar no mundo.
Numa brecha de tempo, a midia popular conecta aqueles que semearam o mundo, a paisagem
e a humanidade para honrar a memdria cultural, pois esta, como afirma Jacupé (2020), ja existia
antes do tempo surgir.

Se afirmar no tempo presente é uma forma de fazer viver a tradi¢do e a expressao, que
ndo se deixou fenecer, diante de tantas tentativas de invisibilizacdo e sufocamento. A midia
popular cumpre o papel de fazer viver e ndo deixar que nenhuma historia se perca, € um modo
de democratizacdo da histéria e refazimento desta memoria popular, reconexdao com sua
temporalidade. O Museu Virtual da comunidade Boa Esperanca da testemunho de re-existéncia,
assim como suas diversas acdes comunicativas insurgem contra a modernidade e suas prises
coloniais, alias, livram-se das marafundas coloniais, que, nas palavras de Rufino (2019),
significa um agouro, uma ma sorte. Retomando o direito de narrar sua historia e repassar a sua
memoria cultural, a comunidade da Boa Esperanca, faz desse ato um contra-feitico as
marafundas coloniais, racistas, patriarcais e segregacionista de classes.

Longe estamos da democratizacdo dos meios de comunicacdo para alcancar o direito
fundamental a comunicacdo, mas, nas frestras, os setores oprimidos sempre encontram suas
possibilidades para criar seu inédito viavel. E deste modo que a midia popular encontra suas
formas de narrar suas historias e cravar suas memorias, gerando lembrancas de presente.
Segundo Martins (2020), a convergéncia, a digitalizagao e a globalizacao “traduzem e subjugam
as dindmicas sociais por um viés midiatico, entre elas, as formas de constituicdo da historia e
de resgate das memorias individuais, coletivas e, primordialmente, midiaticas (Martins, 2020,
p. 13). E assim que o espaco digital midiatico é um espago de disputa de narrativa, onde
travamos guerras de memdrias, nas palavras de Martins (2020). Quando o0s setores populares
afirmam suas marcas elas demarcam territorio, por isso a importancia de registrarmos relatos

Como 0 seguinte:

A comunidade est4 em processo de reconhecimento da comunidade quilombola. E é
territério de diversos povos e comunidades tradicionais. Povos de terreiros,
vazanteiros, pescadores, ribeirinhos, rezadeiras, griés e antigos vaqueiros. Pessoas
gue conhecem historias da época de fundacdo da cidade (...) Nosso territério vem
sofrendo ha anos com a especulacdo imobiliaria da cidade em um projeto de
urbanizacdo que desapropria nossas familias. Isso coloca em risco nossos
conhecimentos tradicionais (Raimundo Silva, 2021)%,

33 Trecho de um video do acervo do museu virtual da Boa Esperanca, editoria A vida em Video. Disponivel em:
https://youtu.be/4N-9kFKKcAU. Acesso em: 4 out. 2021.
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Quando Raimundo, o Novinho, langa suas palavras e elas sdo registradas no museu,
como no caso da fala anterior, a comunidade lanca seu contra-feitico. Esse dizer € uma acgéo
anticolonial, que aproveita as frestas para dizer sua palavra e democratizar a narracdo das
memorias, contra-golpe midiatico de encantamento. Para Martins (2020), é na nova ecologia
de memdria onde experimentamos uma memaria midiatica; memdria e midia se modificam e
geram novas formas de recordar, silenciar ou esquecer.

As memorias midiaticas do corpo-territorio da Boa Esperanca sao formas gestadas para
recordar uma histdria que se tentou silenciar. Existir e se fazer presente, no ambiente midiético,
é parte de um trilhar que se pretende ser reparacdo historica de tantas memorias desviadas para
o limbo do silenciamento. Para Beatriz Sarlo (2007), € na expressdo, na comunicacao, que o
aspecto mudo da experiéncia se torna testemunho, se redime do esquecimento. Nada mais
salutar para as comunidades que nadam contra a maré da invisibilizacdo, fazer de suas memorias
um dizer que rompe silenciamentos. Fazer comunicagdo é fazer comum as vivéncias, fazendo
delas mais do que locais, mas parte da paisagem universal das existéncias. Existir € caminho e
se faz comunicando suas experiéncias, fazendo do seu testemunho modos de reescrever a
histdria; narrar a experiéncia € unir corpo, mente, espirito e vozes, em anuncios de resisténcias;
é romper o cotidiano e ser cidade, a revelia de uma urbanizacdo, que exacerba conflitos e
financeiriza as existéncias.

Otimista em relacdo aos relatos de testemunho, Sarlo (2007) afirma, que mesmo apos
visdes pessimistas, que teriam levado ao seu fim, hoje se abrem possibilidades de afirmacéo
destas narrativas. Na verdade, segundo ela, ha sujeitos que se tornam compreensiveis a partir

dos relatos de testemunho.

O sujeito ndo s6 tem experiéncia como pode comunicé-las, construir seu sentido e, ao
fazé-lo, afirmar-se como sujeito. A memoria e os relatos de memoria seriam a “cura”
da alienacdo e da coisificagdo. Se ja ndo € possivel sustentar uma Verdade, florescem
verdades subjetivas que afirmam saber aquilo, que até trés décadas atrés, se
considerava culto a ideologia ou submerso em processos pouco acessiveis a simples
introspeccdo. Nao ha Verdade, os sujeitos, paradoxalmente, tornaram-se cognoscivel
(Sarlo, 2007, p. 39).

S&o as verdades subjetivas dos sujeitos moradores da comunidade Boa Esperanga, que
despontam em comunicac@es enraizadas no chéo do territério no Museu Virtual, na diversidade
de expressdes que a comunidade se vale. Fluindo nas dguas do tempo presente, a lembranca se
concretiza neste tempo, a comunicagdo é a cura para os relatos nao se perderem no rol da

invisibilizacao do sistema capitalista/colonizador.
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No proximo tdpico, sentipensamos esta comunicagédo se faz entre artesanias de corpo
presente no espaco fisico ou no espaco digital, partilhando modos e usos comunicacionais de
re-existéncia desde o Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca, editoria Esperancas na

Plataforma de comunicacdo OcorreDiario e no museu virtual da comunidade.

4.2 DEMARCANDO O CIBERESPACO COM MEMORIAS E HISTORIAS DE VIDA
TERRITORIALIZADAS

O ato de comunicacdo na comunidade Boa Esperanca é um agir investigativo, que
implica uma metodologia, entre comunitarios e comunitarias de conversidade, falar uns com os
outros, anunciando uma territorialidade que se quer permanecer e seus modos de vida. Ao longo
desta pesquisa, observamos uma mobilizacdo pedagdgica em torno do chamamento para dizer
a palavra coletiva da comunidade, um desejo de narrar a historia coletiva e das diversas historias
individuais, que circulam e se entrelagam umas com as outras. Assim, escutar vai se tornando
uma forma de ver, de contar e sentir. A escuta cria uma compreensdo ainda maior entre aqueles
gue ouvem, mas também quem fala cria rotas mais fortes em suas memorias, ao final, o espaco
da solidariedade e da empatia se tornam maiores. Quando as biografias e historias de vida vém
a tona, a voz de quem conta e de quem escuta se torna forte, hd uma espécie de reparacao do
sujeito que pouco a pouco se observa como protagonista, pois contar também é contar a si. E
um ato comunicativo que enseja a solidariedade, pois convida a contar com.

Quando Maria Lucia entrevista comunitarios nas suas séries de reportagens, que
abordaremos a seguir, o que se coloca é o poder da experiéncia, que se torna uma vivéncia
profundamente formadora. E, pois, uma comunicagio que se funda na escuta e mobiliza a agir,
pedagogicamente tendo como direcdo as vivéncias narradas. Assim, ela busca democratizar o
espaco comunicacional trazendo diversas vozes e lembrancas afetivas de cada sujeito que se
pde a narrar.

As vivéncias e experiéncias aqui contadas nos atos comunicativos insurgentes da
comunidade Boa Esperanca ou, podemos dizer, em suas existéncias comunicativas, pelo seu
direito ao territdrio e a uma cidade coletiva e inclusiva, sdo fundadas no agir, na sensibilidade,
nos afetos e na ideacdo. Destoando da captura dos afetos feita pela racionalidade moderna,
presente nos meios de comunicagdo hegemonica, a comunidade restaura o afeto como poténcia
criadora e mobilizadora. Para Muniz Sodré (2006), “As experiéncias sensiveis podem orientar-

se por estratégias espontaneas de ajustamento e contato nas situacdes interativas, mas
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salvaguardando sempre para o individuo um lugar exterior aos atos puramente linguisticos, o
lugar singularissimo do afeto” (Sodré, 2006, p. 11).

Sem abrir mao dos afetos e nem da possibilidade de ocupar um lugar no espaco
comunicacional e midiatico, que a priori exigem aparatos ndo disponiveis de forma igualitaria
a todes, é que a comunidade restaura as suas tecnologias ancestrais para visibilizar suas
narrativas, destacando sua espacialidade e temporalidade. Para Sodré (2006), a emergéncia de

uma nova cidade passa pela quebra entre a dicotomia racional versus afetivo.

A emergéncia de uma nova Cidade humana no &mbito de novas tecnologias do social
nos impde, ndo apenas no plano intelectual, mas também nos planos territoriais e
afetivos, terminar com um velho contencioso da metafisica que se irradiou para o
pensamento social: a oposicdo entre o logos e opathos, a razdo e a paixdo. Nesta
dicotomia, a dimensdo sensivel é sistematicamente isolada para dar lugar a pura l6gica
calculante e a total dependéncia do conhecimento frente ao capital (Sodré, 2006, p.
12).

E por meio desta forca criadora na emergéncia de uma nova cidade que as tecnologias
sociais devem agir em seu devir transformador, respondendo as demandas que urgem no
presente, ndo cabendo as distin¢des entre razéo e emocao, afetos e racionalidade. As tecnologias
sdo apropriadas para possibilitar a troca, a comunicagdo e 0 anuncio por uma cidade plural,
coletiva e aquilombada.

As trocas com a comunidade a Boa Esperanca tém despertado para caminhos
metodoldgicos organicos, afetivos e inovadores, na construcdo de taticas e estratégias
comunicacionais, capazes de articular saberes e praticas comunitarias e ancestrais, desde
histérias de vida, memodrias e do usufruto das tecnologias dispostas a comunidade. Souto
(2021), ao discutir o conceito de tecnologia ancestral, aponta “para além dessa compreensio
instrumentalista e tecnocrata, que vincula a ideia de tecnologia ao artefato tecnoldgico,
pesquisas recentes tém buscado expandir a no¢do de tecnologia de forma a considerar os valores
culturais a ela inerentes” (Souto, 2021, p. 153). Souto (2021) se baseia nos autores Veraszto;
Miranda, Silva, Simon (2009), para apontar que a tecnologia vai além dos aparatos técnicos,
mas relaciona eles as demandas sociais, politicas e econdmicas, incorporando 0s aspectos
culturais, organizacionais, além daqueles propriamente técnicos. Neste caso, a tecnologia deve
ser concebida respondendo as demandas sociais, podendo ir além dos utensilios e podendo ser
caracterizada como tecnologias simbdlicas. Assim, a comunidade Boa Esperanca, desde suas
tecnologias ancestrais e para responder as suas demandas sociais urgentes de comunicar, re-

existem no ambiente digital criando suas metodologias, contetdos, estéticas e praticas



145

comunicacionais. Corroboramos com Santana (2021), quando o autor pensa sobre re-

existéncias digitais:

Nos dias de hoje, pensar a apropriacdo social das tecnologias por grupos sociais
subalternizados e oprimidos é pensar um processo capaz de realocar a posi¢do desses
sujeitos nas disputas de poder e re-existéncia. Cria-se, portanto, um espaco por onde
suas existéncias possam ser vistas, celebradas e reafirmadas. Um espaco de re-
existéncia digital (Santana, 2021, p.63).

Hoje, as comunidades que foram violadas historicamente em seu direito de existir e ser,
fazem uso do espaco digital para se apresentarem ao mundo com seus tracos, seus modos de
ser, fazer e existir, se apresentam ao mundo por meio das redes com seus sonhos, anseios,
indignac0es, sobretudo, se apresentam reeducando 0 mundo com suas sabedorias cotidianas e
ancestrais. A comunicacao dos povos subalternizados sempre existiu a revelia dos instrumentos
oficiais que buscaram apagé-la.

Na comunidade Boa Esperanca, vemos que 0 COrpo, 0S muros, o grito, os boletins, o
museu comunitario, sempre agiram como estratégias comunicativas para ndo deixar morrer as
historias, os valores e as cosmosensagdes/percepcdes comunitarias. Com a apropriacao digital,
as possibilidades de alcance se estendem, inclusive a niveis internacionais, além do que o
registro de suas vozes, dores e alegrias tendem a repeticdo e a uma perenidade maior, visto que
a internet tem uma memoria larga e duradoura. A presenca comunitaria no ambiente digital traz
novas aprendizagens, aprendemos a desaprender velhos padroes, a medida em que é um espago
de aprendizagens para quem se apropria das tecnologias digitais. Mais uma vez retomamos

Santana (2021) sobre re-existéncia digital:

Re-existir em um contexto digital é a possibilidade de se apropriar socialmente das
novas tecnologias a fim de construir comunidades digitais, conexdes e contetidos
capazes de gerar visibilidade as demandas de grupos e sujeitos historicamente
silenciados pelos processos de “desenvolvimento” e colonizacdo, constitutivos da
sociedade moderna (Santana, 2021, p. 103).

E neste exercicio de criar seus proprios contetidos sem esperar ser visibilizados pela
midia dominante, que a comunidade Boa Esperanca tece suas narrativas, ponto a ponto, conecta
discursos comuns, elaborados no chéo cotidiano do territorio. Dito isto, € possivel afirmar que
as movimentacdes afropindordmicas (afro e indigenas) da comunidade Boa Esperanca sao
capazes de elaborar a partir de seus cenarios e vivéncias suas proprias solu¢cdes comunitarias
para 0s problemas enfrentados. As estratégias se ddo ocupando os espacos, sejam eles nas

relagGes cotidianas e face a face, seja no ciberespaco.
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Sobre as conceituagdes de ciberespaco e cibercultura, recorro a Pierre Levy (1999),

O ciberespago (que também chamarei de "rede") é o novo meio de comunicagdo que
surge da interconexdo mundial dos computadores. O termo especifica ndo apenas a
infraestrutura material da comunicacéo digital, mas também o universo oceanico de
informacdes que ela abriga, assim como 0s seres humanos que navegam e alimentam
esse universo. Quanto ao neologismo "“cibercultura”, especifica aqui o conjunto de
técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e
de valores que se desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespago (Levy,
1999, p. 22).

A grosso modo, é possivel inferir que o ciberespaco é o lugar de infraestrutura onde nos
encontramos para nos comunicar, nos estendendo além do espaco fisico e abrangendo nossas
percepcdes sobre o mundo e as diferentes culturas. A cibercultura esta relacionada a forma
como nos encontramos no ciberespacos, nos apropriando de suas técnicas, arcabouco intelectual
e material, 0s modos de pensar, 0s comportamentos e valores que o ciberespaco permite
constituir, inclusive, no que diz respeito as identidades. E um lugar onde as dualidades ou
dialéticas acontecem, onde ndo ha homogeneidade, é lugar de tensdo. As diferentes formas de
estar no mundo emergem, sejam totalitarias ou democraticas, sejam elas de participacdo ou de
continuidade do controle do capital. Aqui, a comunidade Boa Esperanca escolhe fazer sua
presenca no ciberespaco ser lugar de interacdo, participacédo e exercicio de direito, fazem deste
espaco um lugar de encontro que potencializa projetos de vida comuns, é também espaco para
0 exercicio de Bem Viver e Ubuntu.

Martino (2015), destaca que o ciberespaco é lugar também de conflitos, para onde as
culturas humanas com suas caracteristicas, dindmicas e conflitos migram, a ponto de se

tornarem irreconheciveis para seus comportamentos e formas correlatas no mundo fisico.

A tecnologia em si ja é um fator de acdo politica: longe de ser apenas uma
ferramenta técnica, as midias existem dentro de um contexto social e historico do
qual ndo podem ser separadas. Dominar as tecnologias digitais, ter acesso nao s6 a
internet, mas também conhecer seus codigos e espacos esta vinculado as
formacdes do poder contemporaneo. As tecnologias sdo criadas dentro de contextos
culturais especificos, mas, uma vez elaboradas, interferem igualmente nesse contexto
(Martino, 2015, p. 50).

Os modos e usos das tecnologias sdo culturais, politicos e socioecondmicos. Podem
responder ou ndo as demandas sociais, assim como podem servir exclusivamente para
responder as demandas de mercado, nos carregando de volta para o looping capitalista e seus
feiticos. Como um contra-feitico anticolonial, a presenca da comunidade Boa Esperanca e suas

narrativas no ciberespaco nos ensina sobre ocupar e resistir, como afirma uma das palavras de
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ordem bastante proferidas pelos movimentos sociais. Ocupar este espaco com as narrativas e
histdrias de vida de moradores e moradoras historicamente invisibilizados € um feitico de cura
de autodescoberta do mundo e de si mesmo, elaborando uma inteligéncia coletiva que traz ideias
e préticas para o adiar o fim da comunidade, suas cosmosensacgdes/percepcdes e sociabilidades.
Sobre a inteligéncia coletiva, que encontra no ciberespaco uma poténcia de expansdo, por

apresentar-se como lugar de comunicacdo interativa e comunitaria, Levy (1999) afirma que,

Quanto mais os processos de inteligéncia coletiva se desenvolvem — o que pressupde,
obviamente, o0 questionamento de diversos poderes —, melhor é a apropriagéo, por
individuos e por grupos, das alteracdes técnicas, e menores sdo os efeitos de exclusdo
ou de destruicdo humana resultantes da aceleracdo do movimento tecnosocial (Levy,
1999, p. 31).

A inteligéncia coletiva é, para o autor, uma diversidade qualitativa presente no
ciberespaco, onde ha vinculos e encontros de competéncias, ideias, conhecimentos, técnicas e
tecnologias articulados por interagdes virtuais. S&o saberes que se encontram com potencial de
reciprocidade, troca, partilha horizontal, quer dizer, tem potencial de agir em fungdo do comum.

Este conceito de inteligéncia sensivel € interessante para o contexto da comunicacao
compartilhada pela comunidade aqui em questdo, pois nos abre portas para acessar suas
tecnologias potentes, que co-criam outras vivéncias, outras estéticas e éticas. Desde suas
artesanias ancestrais, apresentam inovagdes para um jornalismo, que mais do que informar,
deseja e tem poténcia de experiéncias e vivéncias, inova ao apresentar suas memdarias e
histérias, como narrativas curadoras de coletivas feridas e exploradas, pelo capitalismo e as
opressdes racistas, sexistas, de classe e desterritorializadoras. Os saberes se reinem para adiar
o fim e ter a possibilidade de contar sempre mais uma histéria, exacerbando a pratica do direito
a comunicacdo, enunciando outros direitos, como o direito a cidade e a moradia digna.

A sequir realizarei um dialogo com a producéo de dados advindos desde as produgdes
digitais da comunidade Boa Esperanca, para tanto, escolhi trés fios para nos conduzir na
andarilhagem dos caminhos comunicacionais da comunidade, a saber: materiais de do Projeto
de Comunicacgdo Popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca; Editoria Esperancas no Portal
de Comunicacao Popular e Colaborativo OcorreDiario e Museu Virtual da Boa Esperanca.

Destacamos, a presenca do audiovisual cravando memarias no ambiente digital dando
continuidade aos circulos e espirais de uma temporalidade narrativa, que se transforma em
coletividade, sem desprezar as presencgas individuais, a pluralidade das vivéncias; 0s vivos e 0s

ndo-vivos; 0s humanos e ndo-humanos; os presentes e 0s antepassados.
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Nas imagens presentes nos materiais audiovisuais digitais ha uma indiscernibilidade, a
memdria vive e revive, tem uma referéncia espelhada em presente, passado e futuro. Esses
arquivos sao fontes de pesquisa ao colocar em circulacao as imagens. No caso desta pesquisa,
sdo producBes comunitérias e coletivas, que trazem o potencial comunicativo em narrar
historias de vida, memorias e anseios de presente. Os materiais apresentam a forca da oralidade
na construcao das narrativas em espago-tempo comunitario.

O audiovisual, na comunidade Boa Esperanca, desponta como uma ferramenta poderosa
de visibilizagdo das sabedoras que transpassam pelas oralidades, s&o imagens e paisagens que
buscam captar os corpos-territorios, as vozes, as epistemes, as estéticas e éticas, sendo que, esta
Gltima, muitas vezes, vai sobrepor a anterior. Nem sempre 0 que estd em jogo sera a estética,
mas subjaz uma estética na ética de denunciar, anunciar e demonstrar a existéncias de sujeitos
e sujeitas subalternizadas, que tomam o devir histérico por suas maos. Para VVenanzoni (2021),
um fator que passou a contribuir, para a mudanca do audiovisual periférico, foi a presenca de

plataformas audiovisuais digitais. Assim, tém-se

0 surgimento de equipamentos de captagdo de imagem e som em aparelhos celulares
ou cameras de méo, conhecidas como handycam, o acesso a essa tecnologia em funcédo
de um aumento proporcional do salario nacional e da diminuicdo no valor de
importacdo desses dispositivos fisicos, fez emergir, em um primeiro momento, a
possibilidade de captacdo e edicdo, seqguida da organizacdo e distribuicdo dessas
producdes e, em paralelo a esses dois movimentos, a presenca cada vez mais frequente
de relagdo com as mualtiplas telas de exibicdo possiveis (Venanzoni, 2021, p. 174-
175).

As plataformas digitais passam a ser povoadas por narrativas, lugares, territorios e
estéticas antes ndo vistas, até mesmo com a criacdo de novos formatos que surgem a partir das

praticas de apropriacdo destes sujeitos, que em geral buscam representacao e espacos de re-

existéncia.

As cameras digitais, sem duvida, interferem nos métodos e processos de filmagem,
mas ao mesmo tempo, forcam uma mudanga no modo de produzir e consumir imagens
(...) Dessas imagens, ndo surgirdo necessariamente filmes, mas o que interessa é
agucar novos olhares para as praticas e vivéncias comuns (...) Nesses casos, a camera
digital funciona como ferramentas que auxiliam na construcéo de um novo olhar sobre
si e para 0 que esta préximo (Sousa apud Venanzoni, 2021, p. 175).

Embora esta tese ndo se debruce apenas nas estratégias comunicacionais comunitarias,
que se referem ao audiovisual, cabe entender que esta ferramenta tem ganhado bastante relevo
nos modos de criar espaco de reverberacdo das falas e existéncias comunicacionais. Como

afirma o autor na citacdo anterior, estes espacos digitais audiovisuais auxiliam na construcéo
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de olhares sobre si e dos lugares que estdo proximos. Venanzoni (2021) afirma, que as
apropriacOes de softwares de edicdo e animacéo vinculadas as producdes audiovisuais criam
novos processos e formas de realizagéo, além de novos modos de circulacéo e distribuicao, que
tem colocado as juventudes como categoria fundante no contexto das realizac6es periféricas.
Segundo o autor, nestes ambientes € possivel observar no modo de criacdo a existéncia de um

contra-canone.

Uma recusa ao que historicamente esta estabelecido nas referencialidades e nas
ficcionalidades, mas a busca por estéticas mais proximas ao local de producéo, as
experiéncias e aos sujeitos destes territérios, inclusive em termos narrativos,
incorporando outras linguagens além daquelas tidas como estabelecidas, mesclando
formas expressivas do cinema, da televisdo e da internet. A partir disso, podemos
afirmar, novamente, a existéncia de uma estética medida por uma ética em termos de
uma responsabilidade na criacdo e na producdo audiovisual (Venanzoni, 2021, p.
176).

Neste interim, falar de audiovisual, no &mbito desta tese, é falar de reconhecimento
social, diversidade e protagonismo dos setores oprimidos e subtalternizados historicamente, em
suas éticas e estéticas, pde no centro da roda suas linguagens e experiéncias, mesclando aquilo
que ha de conhecido no setor. Na comunidade Boa Esperanca, estas producgdes visam a
responsabilidade de seu lugar de vinculacdo e existéncia, em suas pautas diarias, seus
cotidianos, suas demandas e vitorias. Para Venanzoni (2021), esse novo estatuto considera “o
reconhecimento social como parte do processo intercultural vinculado a essas producdes em
seus locais e territdrios, construindo narrativas que identificam e contrapdem discursos
unificadores e globais” (Venanzoni, 2021, p. 226).

Sobre o contra-canone, o qual chama atengdo Venanzoni (2021), nos faz lembrar o
conceito de transcodificacdo de Hall (1997). O teorico aborda o cinema como pratica
enunciativa e delineia o problema da diaspora como ponto para entender os discursos
cinematogréaficos periféricos, realizando uma leitura desde o Caribe. A transcodificacdo toma
os significados para criar novos em outros conceitos, fazem isso as comunidades quando se
apropriam da linguagem audiovisual para criar seus formatos e estéticas. “Deram um poderoso
impulso para a pratica que veio a ser conhecida como transcodificacdo: ou seja, tomar um
significado existente e reapropriar-se dele para criar novos significados” (Hall, 1997, p. 270).
Os discursos filmicos periféricos, na perspectiva de Hall (1997), estaria transcodificando as
praticas, onde historicamente o corpo negro foi negado. Esta € uma estratégia de fazer do corpo

0 proprio locus de representacgéo.
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Assim, em lugar de evitar o corpo negro, porque este estaria completamente
entranhado nas complexidades do poder e da subordinacdo no contexto da
representacdo, esta estratégia assume categoricamente o corpo como o principal local
de suas estratégias de representacdo, na tentativa de fazer os estere6tipos trabalharem
contra si mesmos (Hall, 1997, p. 274).

Quando fazemos a opgao por perspectivas horizontais e participativas para elaboragéo
do conhecimento na comunidade Boa Esperanca, estamos buscando deixar que conhecimentos
ajam em transcodifica¢do, quer dizer, quando a comunidade nomeia suas pecas como “série de
reportagens”, “vida em video”, “historias de vida” ou “entrevista”, qualquer que seja a
denominacdo escolhida, trata-se de um exercicio epistémico de sistematizacdo do saber, das
historias, dos registros de vida e de seus cotidianos. E um ensaio para que as vozes
multifacetadas da comunidade se projetem desde seus lugares de fala, sem a predominancia da
branquitude para legitimar ou direcionar. Pelo contrario, ao receber quaisquer pesquisadores na
comunidade, seu ato primeiro é deixar ser guiados e dirigidos pela comunidade, em respeito
aos seus conhecimentos. Embora seja um grande caminho a ser trilhado e haja imperfeigdes nas
relagcdes entre a comunidade e o lugar dos apoiadores, interessados ou curiosos, penso ser
possivel ir forjando esses lugares de participacdo e horizontalidade. A representacdo se torna
importante para trazer os significados que estdo invisibilizados, € ela que impulsiona a
comunidade a produzir seus lugares de enuncia¢do na comunicagao popular e insurgente. Sobre

representacdo, Hall (2016) afirma que é

producdo do significado dos conceitos da nossa mente por meio da linguagem. E a
conexao entre conceitos e linguagens que permite os referirmos ao mundo “real” dos
objetos, sujeitos ou acontecimentos, ou ao mundo imaginario de objetos, sujeitos e
acontecimentos ficticios. (Hall, 2016, p. 34).

Além disso, ele afirma, que

uma ideia importante sobre representacdo é a aceitagdo de um grau de relativismo
cultural entre uma e outra cultura, certa falta de equivaléncia e a necessidade de
traducdo quando nos movemos de um universo mental ou conceitual de uma cultura
para outro (Hall, 2016, p. 108).

Como uma cultura cria mapas conceituais para interpretar outra? Esta questdo pode nos
levar a pensar que na representacdo do outro ha sempre o perigo da falta de equivaléncia,
assimetrias ou mesmo um olhar hierarquico impregnado de estere6tipos. Por isso, Hall (2016)
fala de representacdo, mas também de estere6tipo ao tratar da cultura popular e das producées

filmicas.
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Em um nivel mais complexo, eles colocaram, pela primeira vez, 0s negros no centro
dos géneros cinematograficos populares — filmes de crime e acdo — e assim 0s
tornaram essenciais aquilo que podemos chamar de vida e culturas “miticas” do
cinema norte-americano — talvez mais importante, por fim, do que seu
“realismo”. Pois € ali que as fantasias coletivas da vida popular sdo elaboradas, € a
exclusdo dos negros de seus limites os tornaram precisamente peculiares, diferentes,
deslocados do “quadro”. Isso os privou do status de celebridade do carisma heroico,
do glamour e do prazer da identificacdo concedida aos heréis brancos de filme noir,
velhos suspenses de detetives particulares, crimes e policia, “romances” de
delinquéncia urbana e gueto. Com esses filmes o0s negros chegaram ao
mainstream cultura — com vinganca! (Hall, 2016, p.214).

Esta passagem de Hall (2016), faz refletir sobre o fato de que a questdo da representacédo
é também como é representado e por quem sdo representados, a partir de que universo mental
ou cultural, esta representacdo esta sendo realizada. Ao lancar olhar nas producdes
comunicacionais, que envolvem, como ja dito, produgdes audiovisuais, é possivel observar que
as existéncias comunicativas na comunidade Boa Esperanca se forjam por meio da
representacdo de si, dos locais de proximidade, das estéticas possiveis dentro das apropriacdes
e acessos, dos objetos técnicos e conexdes com suas tecnologias ancestrais.

Os préximos topicos deste capitulo se dedicam a trazer a producdo de dados e suas
riquezas desde uma comunicacao integral, espiritual e insurgente, nas aguas doces de Oxum, se
espacializando enquanto beleza encantadora e junto as epistemologias de Exu abrindo caminhos
aos que caminham juntos por uma transformacao social, alinhando-se ao Bem Viver e Ubuntu,
entrelacando histérias de memorias com solucdes para adiar o fim da comunidade e dos muitos

mundos possiveis.

4.3 MULHERES NOS TERREIROS DA ESPERANCA

“Tenho em mim um sentimento de aldeia e dos primoérdios. Eu ndo caminho
para o fim, eu caminho para as origens” (Manuel de Barros).

O projeto foi realizado em 2017, uma parceria entre FloreSer Comunicagdo Coletiva
(que mais tarde viria a ser OcorreDiario) e o Centro de Defesa Ferreira de Sousa. O material
audiovisual é resultado das oficinas realizadas entre os bairros Mafrense e S&o Joaquim.
Observei 4 videos resultados das oficinas; alem do documentério, a Voz da Esperanca.
Importante destacar, que o material audiovisual foi uma producéo do realizador audiovisual e
fotojornalista, Ronald Moura, que a época fazia parte da FloresSer e construiu coletivamente
todas as oficinas do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca, 0 documentario mencionado
foi uma parceria entre 0 mesmo realizador, a FloreSer, somado & parceria com Lara Ferreira,

Camila Hilario e Ronald Moura.
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Figura 23 — Banner com a Logo do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca. Arte de Ludmila Nascimento
(Lud Nascy).
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Foto: Autoria propria.

Arte da artista, jornalista e colaboradora do OcorreDiério Ludmila Nascimento. O
material consta entre os objetos de lembrangas no Museu da Resisténcia da Boa Esperancga. Na
fotografia abaixo, a chita abaixo do banner (Figura 24) € uma das imagens fragmentadas da

logo do projeto, feita com técnica de graffite pela mesma artista.

Figura 24 - Materiais de divulgagdo do Projeto entre outros objetos de memarias do museu da comunidade.
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Foto: Autoria propria.

“Ver, sentir e ouvir”, é o primeiro material audiovisual; “Religando Vivéncias” ¢ o
segundo; “A voz das avos da Boa Esperanca” ¢ o terceiro; “Circulando entre memorias” € o
quarto; por fim, “A voz da Esperanca”, é o documentario que resultou no processo. O material
audiovisual, acompanhado sempre de um texto publicado no Portal OcorreDiario, mescla a
ancestralidade, comunicacao e tecnologias digitais para aproximar perspectivas de re-existéncia

pelo direito a cidade, ao territorio, memorias e historias de vida.

4.3.1 Ver, sentir e Ouvir - “O circulo flui continuamente”

O primeiro material audiovisual, “Ver, sentir ¢ ouvir”’, contendo 8 min 15 s,
acompanhados por um texto no Portal Ocorre Diario®. O video se inicia com trechos de
imagens de apoio da oficina realizada naquele dia, que levou “Construindo circulos: ver, ouvir
e sentir”’, enquanto ao fundo transcorre a recitagdo da poesia Casa de Dorva, também recitada
e filmada naquele dia. Circulos de pessoas de méos dadas, pessoas jovens, idosas, adolescentes,
homens e mulheres. Mais imagens aparecem, pessoas conversando, logo mais pessoas no chéo,
em roda desenhando em um longo tecido cor bege. Em seguida, trechos do filme “A voz das

avos no fluir das aguas”, que exibimos naquela tarde. Aos pouquinhos, vai tomando a tela, a

34Disponl’vel em: https://ocorrediario.com/construindo-circulos-ver-ouvir-e-tecer/ . Acesso em: 04 out. 2022.
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roda de conversa daquela tarde. A voz de Dona Cacula, nos conta sobre a importancia da

cacimba para pegar agua limpa, assim que chegaram na comunidade.

Nos chegamos em 79, aqui. Aqui mesmo na Boa Esperanca. Ali, |4 em casa mesmo no
quintal ele fez aquele buraco. Cavou. Cavou mesmo fundo. Até da agua. Ai quando
deu agua, ele colocou assim uns paus (se levanta e vai até o meio da sala se acha e
pega o material no centro do circulo para exemplificar) tipo esses pedacinhos de tijolo
gue eu fiz aqui (aponta o desenho que haviamos feito anteriormente), uns pedacinhos
de madeira, para eles ndo sairem (outros na sala completam “pra ndo sair o barro,
né?”). Para ele ficar assim (faz gesto com as maos) protegido e pra gente se proteger
também na hora que fosse pegar a 4gua. Hoje em dia o povo é mais apropriado, tem
aquelas linhas que coloca no carretel (gesto com as méos, como quem puxa algo por
uma corda). Mas n6s ndo tinha, a gente se apegava era na cacimba e era 0 jeito
(Cagula).

Figura 25 - Oficina “Construindo Circulos: Ver, ouvir e tecer”.

Fonte: Portal Ocorre Diario. Foto: Ronald Moura

Vale a pena compartilhar um trecho do texto que acompanha o video no Portal Ocorre

Diario, falando sobre a oficina deste dia.

Ver: A voz das avos no fluir das aguas, este foi o filme que problematizou e estimulou
0 empoderamento das memorias nessa tarde de sdbado, com as mulheres da Av. Boa
Esperanca. 13 avés de todos os cantos do planeta se encontram para proteger o
planeta e suas ancestralidades.

Alguma semelhanca?

Ouvir: A partir da pelicula, as senhoras que protegem suas casas contra
desapropriacdo frente ao Programa Lagoas do Norte, se identificaram, e afirmam que
as aguas, as plantas de seus quintais, a escola, a creche, a igreja e tudo mais que elas
construiram, muitas das quais sob a sombra das frondosas arvores na beira do rio,
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merecem igualmente protecdo, em nome de uma cidade onde caibam todas, seus
sonhos e suas memorias.

Tecer: Como toda boa histdria ela precisa ser contada (tecida) e registrada. A histdria
passa entdo a ter vida, ndo apenas por ter sido vivida, mas por ter sido narrada. Eu
narro a minha historia, assim existo, me empodero. Senhoras, jovens e adolescentes,
entdo, tecem com a ponta do lapis, o boi, o caju, cacimba (de onde se bebia adgua ao
chegar ali), a arvore, as aguas.

Circular é necessario, é parte importante da cultura ancestral, indigena e africana, pois
o circulo flui continuamente (Santos, 2017, S/P).

A oficina foi realizada na Escola Dilson Fernandes, em 2017, mas ainda é viva na
memoria, as histdrias de cacimbas, plantas medicinais, luta por energia elétrica e outras tantas
historias da comunidade. Apds a roda de conversa, foi 0 momento de desenhar essas riquezas,
Dona Cacula senta no chéo e faz dos lapis um fio de histdria a proteger os objetos que estdo em
sua mente, tijolos, potes de barro, cacimba, caju. Baibai, outro morador da comunidade, cantor,
compositor e mestre da cultura popular, ndo deixa de desenhar o bumba meu boi, instrumentos
musicais locais e a conversa vai se desenrolando ali entre lapis, tecido e contagdes. Dona Helena

traz lembrancas sobre as lutas por agua.

a gente pedia até pelo amor de Deus que arrumasse agua pra gente, porque todo bairro
tinha agua. Porque o0 nosso ndo tinha? Ai eles garantiram, fizeram aquela garantia
todinha e sem querer eles cumpriram mesmo com a promessa. Ai era uns canim
(canos) que eles colocaram, tdo fininho, mermd (minha irmd), que os canos
estouravam e ndo tinha dgua. Passava o dia sem &gua. Era aquela confusdo toda. Ai
daquele lado ali (aponta com o dedo) ndo tinha 4gua de dia, porque era mais alto. S6
tinha agua de noite. Pra nds tinha, era bem fininha a agua (fraquinha). Nés era que
ajudava eles, quando precisavam. Ai depois é que fizeram um servico colocando os
canos grandes (Dona Helena, 2017).

Quando estas memorias vém a tona, moradores e moradoras questionam porque depois
de tantas lutas para conseguir benfeitorias na comunidade, o poder publico quer remover estas
familias. A favor da comunidade estd sua propria acdo no mundo de permanecer e se fazer
visibilizar, por suas tecnologias préprias e a apropriacdo das tecnologias digitais, que
impregnam o ciberespago de outras vivéncias, ainda que de forma subterranea, irrompe dando
visibilidade ao que a histéria oficial busca esconder.

Segundo Martins (2020), as midias digitais apresentam uma capacidade Unica de
producéo e arquivamento dos contetudos, com seus modos de recuperacao entre suas inovacoes,
apontando para uma nova ecologia da memoria. Para o autor, € uma espécie de memoria
midiatica ou conectada, uma vez que a “associagdo entre midia € memoria se modifica ao se
considerarem as novas maneiras de recordacao, silenciamento e esquecimento em um sistema
digital e global” (Martins, 2020, p. 13).
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Se antes Dona Cagula guardava apenas em suas memorias a cacimba, o balde e a luta
por agua, agora ela se escuta repetidas vezes no ambiente digital, a midia comunitaria cuidou
em guardar suas historias a serem interpretadas por diferentes imaginarios. Essas lembrancas
ndo se cristalizam, mas se multiplicam em significados, quem sabe a conectar outras historias
de cacimbas e de &guas, que foram invisibilizadas e se visibilizam na contemplacdo de uma
outra semelhante. E sobretudo, sobre conexdes e a multiplicidade da partilha. Os afetos, em

meio as técnicas e tecnologias digitais, solidificando um presente ancestral.

4.3.2 Religando vivéncias — “O seu progresso vai atrapalhar a minha vida”

Este material tem 15 min e 20s, pode ser encontrado no Portal Ocorre Diario,
acompanhado de um texto®. Na tela do video “Religando vivéncias”, Maria Licia questiona
este modelo de desenvolvimento excludente, o progresso modernizador e colonial de uma
branquitude que quer desapropriar os modos de vida, cultura e religiosidade locais. O encontro
foi realizado no terreiro de Mae Alice, selado pela prefeitura, como uma marca que ameaca 0

despejo a qualquer momento.

E quando vocé tira isso, quando tirar aquilo que uma pessoa faz daquele jeito, vocé
tira as forcas dessa pessoa. Entdo a gente tem que pensar muito sobre isso. Eu sou
feliz assim, me deixe como eu estou. Eu ndo quero seu progresso, eu ndo quero as
suas estatuas. Eu s6 quero meu terreirinho de chao batido com as minhas estatuas,
onde eu posso me ajoelhar e rezar. Deixe eu viver como eu estou. Ndo adianta vocé
vir dizer o que é bom para mim, aquela historia, de que ndo € a instituigdo, ndo é o
governo e suas instituicdes que vai me educar e dizer o que eu quero, mas ndo. Eles
tém que se adaptar aquilo que eu ja fago. Nao querer me ensinar aquilo que eu ndo
quero aprender. Se quiser vir para contribuir tudo bem, mas para querer me dizer o
gue eu tenho que fazer ndo. Eu estou vivendo desse jeito a minha vida toda assim e ta
dando certo, eu criei meus filhos assim entdo esta dando certo. Se vocé trouxer o seu
progresso pra ca vocé vai atrapalhar a minha vida. Me deixa viver assim, me deixa
respirar, me deixa viver como eu quero (Maria Lucia, 2017).

O acolhimento, a defesa, a resisténcia, a partilha solidaria e a autoprotecdo sdo
tecnologias ancestrais de quilombo, dos modos de fazer e ser dos povos originarios, por isso
Lacia aponta o lugar do terreiro como lugar de vida e abundancia. O fazer comunicacional
comunitario, neste caso, presente em video apresentado em ambiente virtual, vem a elaborar
narrativas e discursos coletivos capazes de apresentar ao mundo que a colonialidade apagou, 0s
tracos de vida comunitéria, inconcebiveis, na cultura ocidental, que pde o progresso como o

concreto esmagador das subjetividades. Ao contrario, na estratégia comunicacional da Boa

35 Disponivel em: https://ocorrediario.com/religando-vivencias/ . Acesso em: 04 out.2021.
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Esperanca, 0 Bem Viver é caracterizado por outras conquistas, dentre as quais a tranquilidade
do “meu terreirinho de chio batido com as minhas estatuas, onde eu posso me ajoelhar e rezar”.
Ubuntu aqui é relacionalidade, € estar com outros em cosmoconvivéncia. A importancia de
estar com os outros estabelecendo aliangas reciprocas capazes de fazer um sentir quando o outro
é oprimido. Essa relagédo se estende para além do humano para se encontrar com seu entorno,
por isso, terreiro é também ente na relacao.

Figura 26 — Atividade “Religando vivéncias”.

_j -
Fonte: Portal Ocorre Diério. Foto: Ronald Moura.
Estas estratégias de oralidade no meio virtual, tomando como instrumento o audiovisual

e as escritas afetivas, dispostas no Portal Ocorre Diério, como instrumento de comunicacéo e
mobilizagdo coletiva, sdo as formas pelas quais se atualizam as re-existéncias territoriais. A
oralidade, que interpde ao projeto modernizador e seu discurso desenvolvimentista, do
progresso para poucos. Esta comunicacdo se apresenta retomando a memoria, colocando o
passado a frente, para elaborar presentes, em uma temporalidade que se faz tecendo estratégias
coletivas. As vozes dos mais velhos ecoam no presente em uma danga circular, que apresenta
as resisténcias de ontem e de hoje. Méae Alice, matriarca de um terreiro selado, aponta sua fé

em defesa de suas ancestrais:

Minha vo faleceu, mas os fundamentos dela t4 aqui enterrado e ndo tem como tirar.
Como que eu vou pegar um fundamento que o guia dela plantou na nossa tenda, no
nosso local, que hoje é a tenda sdo Jorge, como que eu vou retirar ele e botar em outro
lugar? N&o tem como, ndo tem (Mae Alice, 2017).
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Retomar as vozes ancestrais é uma tecnologia que se tece em reveréncias, afetos e
corporalidade, é na manifestacao dos presentes que a memoria de longa duracdo do povo latino-
americano ou afrodiasporico se firmam. Neste observar, sensivel das praticas e das formas de
dizer e fazer comunicacdo, que atestamos, assim como Nora (1994), que a memoria do
conhecimento ndo se circunscreve apenas nos lugares instituidos formalmente como espagos
de memoria, tais como museus, bibliotecas, parques tematicos, mas esta em constante recriacao,
desde as narrativas que constituem e sdo constituidas nos espagos de vivéncias, “ou seja, pelos
repertdrios orais e corporais, gestos, habitos, cujas técnicas e procedimentos de transmissao sdo
meios de criacdo, passagem, reproducdes e de preservagao dos saberes” (Martins, 2021, p. 71).

A atividade “Religando vivéncias”, portanto, nos traz para um lugar de memorias e de
ritos, que revelam a presenca ancestral se recriando no desejo e na acdo que advoga pelo
territorio, pelo direito a cidade e a moradia no esperancar da luta pela permanéncia da populagéo
em seu lugar. Retomando o dizer de mae Alice “minha v6 faleceu, mas os fundamentos dela
estdo aqui”, a voz flui no tempo e atravessa a temporalidade do presente para se fazer conjugar
com o passado, se fazendo passagem e estabelecendo uma imagem de conexdo ritualistica, que
traz de volta Maria Badé, avd de Alice, para o centro da gira.

A performatividade dos ritos revelam e asseguram as presencas ancestrais e suas
memorias, trazendo a tona seus saberes, epistemes, técnicas e tecnologias. Os ritos “transmitem
e instituem saberes estéticos, filos6ficos e metafisicos, dentre outro, além de procedimentos,
técnicas, quer em sua moldura simbdlica, quer nos modos de enuncia¢do, nos aparatos e
convengdes que esculpem sua performance” (Martins, 2021, p. 72). A passagem de
conhecimentos e afetos de avo para neta revelam a relagcdo biocéntrica de Ubuntu ao gerar,
fortalecer e transmitir vida desde os ancestrais; onde Kakosi (2018) revela, que 0os mesmos
trabalham com os vivos, ajudando-os a ndo morrer, relembrando e celebrando os mortos com
ensinamentos de vida e abundancia. As memorias afetivas sdéo maneiras de tornar sélida a vida.

A memoria, apresentada no video analisado, vivenciado na entrega do projeto Mulheres
nos Terreiros da Esperanca, bem como de toda a vivéncia estabelecida nas parcerias de lutas
em defesa do territorio, deslinda a circularidade e a espiralidade das narrativas. Para Ricoeur,
“o circulo entre narratividade e temporalidade ndo € um circulo vicioso, mas um circulo
saudavel, cujas duas metades se esforcam mutuamente” (Ricoeur, p. 16). Ele acrescenta que
ambas, narratividade e temporalidade, sdo introducfes histéricas interdependentes. Ja para
Martins (2021), a metafora € o espiral, pois entende que ndo somos gémeos dos que vieram

antes e nem dos que virdo depois.
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A primazia do movimento ancestral, a fonte de inspiracdo, matiza as curvas de uma
temporalidade espiralada, na qual os eventos, desvestidos de uma cronologia linear,
estdo em processo de uma perene transformacgdo. Nascimento, maturacdo e morte
tornam-se, pois contingéncias naturais, necessdrias na dindmica mutacional e
regenerativa de todos os ciclos vitais existenciais. Nas espirais do tempo, tudo vai e
tudo volta (Martins, 2021, p. 84).

O movimento ancestral, apresentado nas memorias do terreiro de mée Alice, apresenta
circulos espiralados conectando narrativas as temporalidades, as memdrias se apresentam por
meio da imagem que se faz do passado, pela imagem imagem do presente do seu terreiro e das
pessoas presentes. Ha conjugadas a essas memorias o repasse pedagogico dos saberes, das
técnicas e das tecnologias. Sobre essa questao, destacamos que € na apropriacdo das técnicas e
tecnologias informacionais, que se inovam novas formas de comunicar e fazer das memorias
histdrias de vida, este ponto de partida e chegada, para 0s que virdo e para 0s que no presente
buscam sua ancora. Pineau e Le Grand (2012) abrem a histdria de vida, para além do espaco

das grafias e para multiplos formatos, como a internet.

A historia de vida, aqui definida como busca e construcdo de sentido a partir de fatos
temporais pessoais, envolve um processo de expressdo da experiéncia. Na sua
especificidade, essa definicdo alarga triplamente o territério das ‘escritas do eu’:
primeiramente, fora do espago da grafia, ndo se restringindo aos meios escritos
(biografia, autobiografia, diario, memdrias), mas integrando a elas a fala, ou seja, a
dimensdo da comunicagdo oral da vida. Essa definicdo também abre essas escritas do
eu a outras midias — fotografia, teatro, radio, video, cinema, televisdo, Internet —, cuja
utilizacdo atual multiplica as possibilidades naturais de expresséo (Pineau; Le Grand,
2012, p. 16).

Assim, a presenca de vozes como de Mée Alice ecoando na internet por meio de
plataformas digitais, que buscam a construgdo das narrativas coletivas, o refazimento das
trajetorias de dguas que escorrem nas superficies, mas também abrem caminhos subterraneos.
Uma comunicagdo mobilizadora, que se firma nas memorias e nos passos dos mais velhos, além
disso, faz desta ponte Eu-Tu, um processo pedagogico libertario, ndo apenas informa, mas
permite que as vozes plurais ecoem esperancar na construcio de solidariedade. E Mae Alice
guem nos lembra a importancia de seguir de maos dadas a revelia do sistema-mundo colonial e

modernizador, maquina de destruir subjetividades e crencas:

Ja esta com 4 anos que estou no lugar da minha avé que faleceu, mas a tenda ja existe
ha mais de 30 anos. E assim, esse projeto Lagoas do Norte vem como uma bomba, até
porque a gente achou que por ser uma tenda espirita, porque eles vieram de ma fé? A
gente mostrou que era um terreiro e aqui foi selado como sendo apenas uma casa
mesmo. Isso assim, Deus € tdo bom e a encanteria que me trouxeram as duas aqui, a
Ldcia e a Tania, e assim todos nds estamos juntas lutando pela mesma causa. Todos
os dias eu rezo, peco a Deus e aos guias que a gente possa conseguir vencer. Pelos
nossos terreiros, que ndo é s o meu que foi selado, como o de toda a comunidade
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como Mafrense, Boa Esperanca, Mocambinho, como vérias comunidades foram
seladas e hoje estdo passando pelos mesmos problemas que estamos passando hoje.
Mas assim eu tenho mais fé em Deus, nos nossos Orixas e nossos guias, tenho muita
fé que a gente vai conseguir vencer essa batalha (Mé&e Alice, 2017).

Os fundamentos plantados pela avo de Mae Alice, sdo alicerces para a espiritualidade,
também a forca ancestral que sustenta os lagos comunitarios, é pela memoria dela que a
umbanda vai ocupando o territorio, permitindo uma comunicagdo entre os mais velhos e 0s
mais novos, tanto os presentes como 0s ausentes, € na corporeidade que vai se formando a
palavra coletiva que questiona “Lagoas do Norte Pra Quem?”. Vozes que vem de longe e que
ecoam no presente em busca de um Bem Viver e de uma relagdo Ubuntu, que sé porque é junto,
memorias do passado e do presente, que conjunto a primeira pessoa do plural com forca

ancestral “nds somos”.

4.3.3 A voz das avos

A essas vozes se junta a voz de Dona Rosa, a producdo audiovisual “A voz das avos da
Boa Esperanga” ¢ resultado de uma atividade do projeto realizada na praga, com o intuito de
ouvir as histérias do lugar, a partir do testemunho das pessoas, que ha mais tempo estdo
enraizadas no local. Dona Rosa tem mais de 80 anos, é um tronco forte que se coloca na linha
de frente das lutas comunitarias. Este material audiovisual contém 3 min e 55 s, também é

acompanhado de texto no Portal Ocorre Diario®.

Ba——— L -
Moura

Fonte: Portal Ocorre iério. Ifdto:hlic‘)néld
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No video, as imagens de vérias criangcas sentadas em roda e batendo palmas, vai
despertando o sentimento de que estar em roda é pra gente grande e pequena. Elas estdo sentadas
em pneus coloridos. As imagens ao fundo sdo muros e paredes pintadas com cores fortes e
grafites. Cenario bem colorido. Aos poucos vai abrindo a cena mostrando uma espécie de
quadra esportiva, vdo surgindo Dona Rosa, Chico, Dona Cagula, uma jovem segurando uma
crianca no colo, todes batendo palmas e muito felizes. LUcia aparece dizendo “Nos queremos
que vocés desenhem neste papel, quem conhece a histéria daqui da comunidade? E s6 pra
desenhar. Pode desenhar a lagoa, o matos...”. E assim a tarde foi abrindo em conexdes,
imaginacdes, brincadeiras e historias. Os desenhos das criangas davam conta de responder sobre
0 conhecimento delas sobre seu lugar, irmanando-se com as percepcOes dos mais velhos

presentes. Dona Rosa lembra dos tempos mais antigos na regido:

N&o tinha essas casas, a gente pra ta aqui colocava um bucado de taubinha, pedra, que
era pra gente passar aqui pra frente, nera? Isso aqui, aponta para o chdo onde se
encontram, era tudo cheio de agua, enlameado, cheio de pedra, viu? E no verdo era
mato. Nao tinha nada pra gente, né? A gente pra beber tinha que fazer aquelas
cacimbinha (Dona Rosa, 2017).

A “cacimbinha” é sempre presente nas contagdes das raizes mais antigas do territorio, €
a fonte de agua, fonte de vida e fonte de historias. Dos tempos em que ainda ndo existiam tantas
casas, nem caminho para andar, foram essas avés que abriram a possibilidade de caminhar, por
cima de pedras e tdbuas, como diz o cantico das giras de penas cantado nos terreiros “caboclo
gue ndo tem caminho para caminhar, caminha por cima das dguas, por baixo das aguas por todo
lugar”. Quando ndo tem caminho, o caboclo caminha por cima das pedras, das folhas e das
aguas, mas caminha, pois sua trajetéria é de andarilhagem. Essas lembrancas vdo compondo
um mosaico de como a cidade foi construida, a revelia do poder publico, de cada pedacinho de
vontade das avos e avos.

A contacdo de Dona Rosa, para as criancas e adolescentes, € uma forma de fortalecer
relagbes de solidariedade, Ubuntu. E mais uma vez Kakosi (2018) quem nos lembra, que na
filosofia africana, a palavra tem poténcia criadora, humanidade é poténcia e agéncia. E critério
de inclusdo e ndo de excluséo, por isso Dona Rosa conta suas memorias, para incluir e deixar
gue sua voz sejam fios que tecem uma teia extensa, que se iniciou antes dela e tera continuidade
além de si. Ela fala, age e interage além de si e se faz lago. Ela é porque é junto com quem lhe

cerca.
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4.3.4 Circulando entre memorias

Com a vontade de pegar cada pedaco de lembranca que pulsa nos terreiros de esperanca,
a oficina “Circulando entre memorias” tinha como objetivo trocar conhecimentos sobre
entrevista e registro. O quintal de Dona Helena foi o cenério para o quarto video. Durante a
oficina, os/as participantes se dividiram em grupos, uma pessoa de cada grupo seria
entrevistada.

O video tem 16 min e 16 s e pode ser acessado acompanhado de um texto no Portal
Ocorre Diario®. O material se inicia registrando a dindmica de apresentagéo realizada naquele
dia. Depois de todes passearmos no quintal de Dona Helena, escolhemos uma planta para nos
apresentarmos, dentre as diversas espécies de seu quintal/terreiro de cura. Eu tive a honra de
mediar este espaco. Iniciei a dindmica e fui a primeira a me apresentar. Escolhi a vinagreira,
que segundo Dona Rosa € 6tima para fazer cuxa, um prato tipico da regido, mais presente no
Maranhao que no Piaui. Finalizo dizendo “Eu como vinagreira resisto aqui no quintal da Helena
e desejo assim permanecer. Perto do rio, das outras plantas e da minha ancestralidade”.

O video é gravado em roda, enquanto um a um, uma a uma, vai apresentando as plantas
medicinais e afirmando suas razGes para manter suas raizes ali. “Sou Francisco, me chamam de
Chico e sou uma cana da india, ja sou raiz aqui, ja sou quase um grid, um ancestral e ndo vamos
sair”, se apresentou Chico reconhecendo-se como um tronco forte da comunidade. Um dos mais
ativos na luta em defesa da Boa Esperanca, sua presenca grid ndo se restringe apenas ao
territorio onde nasceu, mas marcou a historia da cidade de Teresina, com sua luta antirracista
em defesa dos Direitos Humanos, dos setores oprimidos e subalternizados. E antirracista, pois
evoca as vozes ancestrais, afro e indigenas descentes em uma comunicacgao que se coloca contra
0 projeto de cidade racista e excludente, que desterritorializa vidas racializadas.

Dentre as presentes na roda, estd Maria Pastora, que com ela leva seus sobrinhos e
sobrinhas adolescentes para que possam participar das lutas em defesa da comunidade. Pastora
é maranhense, tem memarias de coco babacu e reencontrou o fruto que Ihe deu alimento na Boa

Esperanca, como quem néo foge ao destino.

Meu nome é Maria Pastora de Morais. Peguei essa palhinha, eu conhe¢o muito bem,
onde eu morava era s6 0 que tinha. A gente sobrevivia dele. E a gente quebrava ele
pra vender, pra sobreviver, comprar o alimento. Bom, ele serve pra muita coisa e eu
continuo comendo dele, que é o azeite de coco, porque € exatamente o que passaram
pra mim por causa do colesterol que ndo é controlado. Entdo eu utilizo mais ele. Oléo

37Disponl'vel em: https://ocorrediario.com/circulando-entre-memorias/ Acesso em: 04 out. 2021.
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no. E mais o azeite de coco. Eu sou do Maranh#o, n6s somos maranhenses. Aqui ta
com 37 anos, vai fazer agora (Maria Pastora, 2017).

H& 37 anos na comunidade, Pastora se une na luta pelo territério com outras tantas
pessoas que l& moram ha 50, 60 anos, desde quando o local ainda era uma vacaria. Novinho,
Raimundo Silva, esta entre os jovens que, nascidos no local, ndo querem sair. Ele carrega
saberes ancestrais e de biointeracdo com a natureza, sua cosmopercepcao faz parte do territério,
tal qual o jenipapo que ele colhe para fazer seus famosos licores. Professor de Historia, gosta
de ir para a roga no quintal de sua casa com sua avd, como quem sabe que a historia se faz

cultivando saberes ancestrais.

Sou Raimundo, assim como minha xara, também sou chamado de Novinho. Sou
nascido aqui. Minha folha é jenipapo, tal qual a folha que Carmen pegou ali, 0s
ancestrais que viveram aqui usavam como tinta também. O urucum pelo fruto, a tinta
vermelha e o jenipapo a tinta preta. Porque se vocé pegar um tronco do jenipapo, a
parte da madeira, e queimar, vai fazer a tinta. E também para fazer suco, doce e licor
também. O licor mais apreciado é o de jenipapo. Tal qual é a ancestralidade do
jenipapo que tem em quase todos os quintais daqui, tem no quintal la de casa também,
guase todos os quintais tém, pelo menos um pezim novo tem, a gente tem que
permanecer, tem que ficar. Entdo além da utilidade da planta, a nossa utilidade
também € a capacidade de interagir com o meio que a gente tem. E por isso que a
gente tem que resistir (Raimundo Silva, 2017).

O Projeto de Comunicagdo Popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca, tinha como
objetivo criar empoderamento coletivo nos quintais de resisténcia, historias e esperangas,
entendendo a propria comunidade enquanto patriménio. Buscamos contar, lembrar, ouvir, ver
e tecer narrativas coletivas, uma comunicacao para o Bem Viver, que mobiliza, educa e informa,
denunciando as violagOes de direitos e anunciando que o presente é ancestral ou ndo é. A
comunicagéo, que transcorre neste processo, se opde ao desenvolvimentismo e ao progresso
como morte dos modos de vida ribeirinhos. E uma comunicacio onde ha sujeitos dialogando
entre si e comunicando-se, assumindo suas memorias comuns, construindo sentidos de
sociedade, de cidade, de bem comum, de presente e de futuro, assim vao tecendo seus projetos
de vida, desde o exercicio de dizer a sua palavra, de forma participativa e ndo difusionista.

Beltran (1995) argumenta que a Escola Norte-Americana apoia a crenca de que 0S meios
de comunicacdo de massa sdo considerados essenciais para a modernizacao das sociedades
tradicionais, por meio do progresso tecnoldgico e do crescimento econémico. Esta comunicagdo
oferece o progresso por meio da difuséo de h&bitos considerados modernos, exportados do norte
do mundo, propondo aos paises considerados “atrasados” a assimilagdo de suas caracteristicas,

gostos, comportamentos e até falsas necessidades; evoluindo linearmente a partir do
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cumprimento das fases sucessivas, que sdo impostas pela estrutura do sistema capitalista-
colonizador. Assim, os modos de vida tradicionais sdo submersos em nome da copia mal
formada do eurocentrismo. No entanto, as comunidades ribeirinhas ndo se deixam “civilizar” e
quebram o desejo de “desenvolvimento” presente no Programa Lagoas do Norte e em quaisquer
outros que venham a se interpor aos desejos comunitarios e aos sonhos da terra, dos seus
encantados e de seus propasitos coletivos.

O Bem Viver interrompe o sonho do progresso, a cada momento em que Dona Rosa
pronuncia o sonho da folha santa e afirma a palavra coletiva de que seu desejo é permanecer.
“Esse aqui ¢ o pé de folha santa, ela ¢ muito medicinal, € bom pra gripe, para dor de cabeca,
para gastrite. E um remédio muito 6timo. E eu moro aqui ha muito tempo e daqui eu nio quero
sair. Quero permanecer aqui” (Dona Rosa, 2017).

Dona Rosa e as epistemologias das raizes dos quintais das lagoas e rios do norte, se
opBem a comunicacao desenvolvimentista, que propaga uma visdo de mundo modernizadora,
soterrando a ancestralidade. A comunicacdo para 0 Bem Viver ndo é persuasiva, mas constroi
o comum pela solidariedade da partilha, mobilizando afetos e educando para construgdo
coletiva. E comunicagdo Ubuntu, porque o ser se fortalece quando se autodescobre enquanto
comunidade. Nas palavras de Kakosi (2018, S/P) “sou porque pertengo a uma comunidade”.

As imagens e imaginarios criados desde a comunicagdo, posto nas lembrangas,
memorias, pecas audiovisuais, projetos fotogréficos, grafites e pichagdes na comunidade Boa
Esperanca, nos ensejam a cria¢do de novos modos de habitar o espaco e gerar apropriacao das
tecnologias da informacdo e da comunicacdo, se conectando as agendas, regionais, nacionais
internacionais de lutas em defesa de seus territorios, frente aos megaempreendimentos e contra
os deslocamentos forcados do Banco do Mundial ao redor do mundo. Esta comunicagéo, que
vem das imagens e imaginarios comunitarios também convida a povoar e habitar o espaco
vivenciando a partilha, afastando o ideal individualizador da comunicacdo desenvolvimentista,
quebrando a paisagem de siléncio e subalternizagdo para pér no lugar as apropriagoes coletivas
das tecnologias da informag&o e comunicacao.

Uma comunicacdo que reconhece os sonhos das aguas, da terra, do jenipapo e seus
licores, da erva cidreira e seus chas, do liméo, da vinagreira, da cana da india, do urucum e suas
cores; age, percebendo que a autorrealizacdo dos sujeitos desta historia € permanecer em suas
raizes e ter o direito de decidir os rumos de seus territorios, a revelia do progresso. Se um de
lado, a comunicacdo para o desenvolvimento e modernizadora, para uma comunicacdo em
confluéncia com o Bem Viver e Ubuntu, se pretende biointerativa. O que todas essas raizes

plantadas neste territorio pedem é poder viver em Ubuntu, o que enseja alcancar um equilibrio
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césmico, o que envolve paz e justica social na cidade em que elas ajudam a construir

diariamente. E Ubuntu, pois se quer em relacdo de reciprocidade.

E esta é a base para um consenso quanto a particularidade da filopraxis ubuntu. Paz
através da realizagdo concreta da justica € a lei fundamental da filosofia ubuntu. A
justica sem paz é a negacéo da luta para a harmonia cosmica. Mas a paz sem justica é
0 deslocamento do Umuntu da ordem cosmica (Ramose, 1999, p. 12).

Umuntu é a emergéncia do homo loquens, para Ramose (1999), é simultaneamente
homo sapiens. E aquele que busca investigar o ser, a experiéncia, 0 conhecimento, é o que cria
a lei, a politica, a religido. Na passagem acima, a paz e a justica sem Umuntu significa
desarticulagdo da ordem cosmica, por isso a filopraxis Ubuntu é também a busca para ver
concretizada a justica e a paz, para que se possa ser em comunidade. A comunicacdo, em
harmonia e equilibrio com as leis cosmicas, s6 pode ser integral e insurgente, se busca por
justica social e paz. E uma comunicac&o que transcende as marcas da racionalidade moderna e
a percepcao de vida meramente humana, buscando ouvir, sentir e agir com o entorno.

Ao escolher o quintal de Dona Helena, suas raizes e folhas de cura, buscamos nos
conectar com o sagrado da vida, que € justamente quando ela se torna comum com o todo. Esta
€ a comunicacdo que sentipensamos através dos dialogos com a comunidade. Entendemos que,
quando sentipensamos com estas vidas, honramos o legado da professora Maria Sueli Sousa
(2021), que nos ensinou a desobediéncia epistémica e ontoldgica para rompermos com 0 modo
de ser eurocéntrico, aquele que perde as vincula¢Ges com o territdrio e a vizinhanca. Por outro
lado, ndo desvalorizamos o territorio, para mantermos a forca e nao deixar que se perpetuem as

invasdes, de ontem e hoje. E Maria Sueli Rodrigues de Sousa (2021) quem nos alerta:

A forma de unir os achados da modernidade é pela epistemologia e ontologia.
Precisamos compreender como nés da América Latina, Africa e Asia colonizada
podemos buscar outra forma de justificar nossas vidas e a da humanidade. E buscar
outra forma de justificar nossas vidas pelo bem viver e pelo ubuntu como forma de
valorizarmos a vida como ela é! O nosso sagrado maior! Valorizar a vida néo significa
valorizar as riquezas produzidas e sim valorizar 0 presente, 0 ato de estar viva, 0
desabrochar de uma vida, todas as vidas! (Sousa, 2021, p. 188).

Qualquer ato de comunicacdo que se pretende integrador e responsavel com a vida,
precisa transcender e desobedecer a episteme, a ontologia dominante, que nos desintegra da
vida, como o sagrado maior. E uma comunicacéo holistica, que propde o Bem Viver, ao agir
em confluéncia e biointeracdo, desde uma comosperpecdo que irrompe em lagos fortes onde

habita e abunda vida. E territorio, comunidade e vizinhanca.
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Uma comunicagdo em holicidade busca romper com a epistemologia da superioridade
da racionalidade humana e com a filosofia da consciéncia (Sousa, 2021), que impde uma
hierarquia de superioridade elencando aqueles que tém consciéncia e os que nao tem. Afinal de
contas, foi este um dos mecanismos para colonizar civilizagbes inteiras, permitindo a
exploracgdo e destruicdo das espécies e povos considerados sem consciéncia, onde se incutiu a
superioridade de raca, género, idade, sexualidade e padrdo de corpo. Em nome do progresso,
ndo se respeita as comunidades, as matas, 0 vento, as aguas e a terra. Em nome da hierarquia
assegurada pela colonialidade, o individuo estd sempre a frente da coletividade e da
comunidade. E de novo Sueli Sousa (2021) quem fala desta ontologia,

Este individuo, que somos nds, considera-se superior a todas as vidas e tem as outras
vidas ndo humanas ao seu dispor, o que lhe da autonomia, liberdade e arrogancia, que
impedem qualquer atuacdo de protegdo as outras vidas chamadas de natureza (Sousa,
2021, p. 193).

E esta superioridade que empobrece a vida em comunidade. A tedrica, ao ser provocada
a responder sobre “quem precisa de identidade”, chega a conclusdo de que “Hoje sei que a
identidade de que preciso ¢ da minha comunidade” (Sousa, 2021, p. 202). A autora afirma isto,
ndo para negar a subjetividade, mas para alertar que a subjetividade excessiva, controlada pelo
capitalismo e a colonialidade, sdo responsaveis pela desagregacdo do pertencimento e do
territorio. Quando os quintais de esperancas, incluindo suas raizes, 0s seres visiveis e invisiveis,
se comunicam em defesa de seus modos de vida, estdo valorizando suas subjetividades sem
enterrar o valor de ser pertencente a comunidade. Isto o progresso ndo roubou dos ribeirinhos
da Boa Esperanga, que guardam suas lembrancas de modo coletivo, para que a histéria ndo
perca e ndo falega sua identidade comunitaria.

Concluo afirmando que eu preciso de identidade! A identidade que me territorializa,
gue me protege, que ndo me deixa solitaria. Em que todas as pessoas sdo parentes, em
que o problema de uma pessoa é de todas as outras, em que 0s conflitos ndo sejam
tratados individualmente, mas como de toda comunidade, que tenha um compromisso
de que a comunidade vai continuar a solugdo comunitaria encontrada para os conflitos
(Sousa, 2021, p. 203).

Esta cosmopercepgdo comunitaria, compartilhada pela professora Maria Sueli é
presente na Boa Esperanca, desde uma caminhada que se fez coletiva entre a teoria e a pratica.
Da teoria que se teceu andando junto a comunidade, os ensinamentos de Sousa (2021), construiu
e se constrdi na comunidade Boa Esperanca, assim como a comunidade bebeu e bebe na fonte

desta tedrica. Escrever uma tese enquanto a teoria se tece é também ser em comunidade com os
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seres que compdem a teia da sagrada vida. Maria Sueli Rodrigues de Sousa, importante tedrica
e animadora das lutas populares, ancestralizou em julho de 2022, mas na comunidade ainda
vive. Em 2022, a comunidade inaugurou a Casa Memorial Professora Maria Sueli Rodrigues,
em um prédio antes inativo, que hoje abriga 0 museu da comunidade e a sede do Centro de
Defesa Ferreira de Sousa.

Ensinamentos sobre aquilombamento, territorializacdo e uma identidade, que tem a
frente a solidariedade e a comunidade, um eixo mobilizador e fonte de inspiracio. E desde essa

concepcao que as producgdes audiovisuais aqui analisadas se realizam.

4.3.5 A voz da Esperanca

Outro resultado audiovisual do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanga foi um
documentario. Vamos dispor aqui a forca oral do “Voz da Esperanca”, mais tarde, o material
foi editado e levou o nome de “Lagoas do Norte Pra Quem? — A Festa”, aqui irei me basear no
material disposto no canal do youtube do préprio projeto. Neste material foram entrevistadas
moradoras/es da Boa Esperanca e o Mafrense, uma pesquisadora da area e uma mée de Santo,
que teve seu terreiro selado pela prefeitura (marca que identificava os imoOveis a serem
removidos).

O documentério tem 14 min e 45s, foi gravado no dia que aconteceu uma das atividades
do projeto (2017), no terreiro da Mé&e Nenzinha, no bairro Mafrense. Na ocasiao, teve roda de
conversa, oficina de producdo de cartazes e ao final uma gira. O documentério inicia com
tambores, pessoas dancando na gira ao redor da guna, cantoria dos pontos de umbanda, criancas,
jovens, idosos, muitas cores, dentre as que se destacam o vermelho e o branco. Sons e batuques

cessam e aparece na tela, vestido de brando e de turbante, o jovem pai Joceilson.

Sou Joceilson Costa, filho de Ogum e trabalho a corrente de Léguas. Sou aqui do
Terreiro, é... Terreiro Nossa Senhora das Gracas 14 do Bairro Sdo Joaquim. Sou
morador da comunidade. Estamos aqui na luta pela, na luta de resisténcia pela
permanéncia dos terreiros aqui da Zona Norte que estdo sendo ameacados a serem
retirados pelo prefeito Firmino Filho com base na desculpa do Projeto Lagoas do
Norte. Simplesmente eles chegaram sem nenhuma comunicagdo prévia antes, né, e
simplesmente selaram as casas e disseram que as casas tinham que sair. Os terreiros e
as casas tinham que sair, por que disseram que ali era area de risco e que tinham outras
prioridades pra fazerem ali. E ai ndo perguntaram o que os moradores achavam. Na
verdade, esse Projeto Lagoas do Norte foi construido com as maos nao sei nem de
guem. De todo mundo. Menos dos moradores que seriam beneficiados por isso. Pelo
projeto. Foi construido por varias méos, menos com quem mais interessava, que eram
0s moradores aqui da comunidade. E ai eles simplesmente chegaram e disseram que

38 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Q302Gr5uTOO0 . Acesso em: 04 out. 2021.
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ali ndo dava mais (pra) pessoas que moram ha 50 anos, terreiros que existem ha 30
anos, por exemplo. Terreiros novos, como esse, entendeu? Novos assim no sentido
que foram construidos agora, mas aqui j& existe uma... ja existe uma... ja tinha um
Congé ha muito tempo. H& mais de 30 anos aqui (init) mora. Entdo é simplesmente
chegar e jogar a nossa fé em outros lugares, por que aqui ndo d& mais pra gente viver
fazendo o que a gente sempre fez (Pai Joceilson, 2017).

Pai Joceilson, como dizemos no Nordeste, “é nascido e criado” na comunidade do Sdo
Joaquim, jovem e comprometido nas lutas sociais, tem no terreiro e na corrente de Iégua a forca
gue guia o presente, reverenciando o passado e seus antepassados. No dia em que foi gravado
este documentario, incorporado em Oscar Légua, deu conselhos aos militantes da luta e a
comunidade. Filho de Ogum, orixa das batalhas, tem o0 azul como cor, carrega um escudo e uma
espada, é vencedor de demandas. Quando J6, como o chamamaos, se pde em luta, ele carrega
sua forca ancestral e sabe porque defende a permanéncia das moradias e terreiros nos solos onde
os fundamentos foram plantados. N&o se planta uma arvore para depois desenraiza-la e muda-
la de local. Elas se enraizam, crescem e ddo frutos nos locais onde encontram os alimentos
propicios para seu crescimento. Quando J6 afirma “Entdo é simplesmente chegar e jogar a nossa
fé em outros lugares, porque aqui ndo da mais pra gente viver fazendo o que a gente sempre
fez”, ele também esta expressando que 0 seu culto e suas formas rituais sdo formas inseparaveis

de seu direito a existéncia, de seus modos de ser e fazer a vida.

Figura 28 — Joceilson Costa. Print do documentario A voz da Esperanca.

Z———N\\ .
Fonte: Canal no youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Ouvir a voz de esperanca de J6 demarcadas em um lugar sagrado de fé como o terreiro,

entendendo ele como lugar de encontro, de fortalecimento, como lugar de formacéo, educacéo,
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memodria, saberes, filosofias e epistemologias, fica nitida a face da modernidade e colonialidade,
que circunscreve as decisdes das politicas de cidade e urbanas, até os dias de hoje. Se observa
subalternizacdo ao delinear espagos, negacao de direito a participacdo e do direito a palavra.
“Simplesmente eles chegaram sem nenhuma comunicagdo prévia antes, né, e simplesmente
selaram as casas e disseram que as casas tinham que sair”, como nos tempos de colonizacao os
detentores da colonialidade do poder fincam seus selos e bandeiras, demarcam quem ira
permanecer ou se retirar sem qualquer consideracao as vidas que fazem o local. Esta agédo é
possibilitada a medida que classificam aqueles que tém direito a voz e aqueles que ndo tem,
onde vigora a polarizagdo entre razdo e emogéo, a consciéncia e a ndo consciéncia, o lugar e o
ndo lugar, o civilizado e o primitivo. Um binarismo que sustenta a modernidade e a
colonialidade. Nas palavras de Sousa (2021), o exercicio deste poder é possibilitado pela

filosofia da consciéncia e orientado pela antologia da modernidade.

A filosofia da consciéncia foi e é orientadora da ontologia da modernidade e define a
forma de produgdo de conhecimento. A pessoa classificada como sem consciéncia de
si e para si é a folha em branco, em que o superior consciente imprime a sua cultura.
Essa estratégia foi adotada no planejamento das navegacdes que resultou na invasao
de Abya Yala e de Pindorama. E foi adotada na catequese, na escola e na universidade
(Sousa, 2021, p. 192).

Quando Joceilson diz “Esse Projeto Lagoas do Norte foi construido com as maos nao
sei nem de quem. De todo mundo. Foi construido por varias mdos, menos com quem mais
interessava, que eram os moradores aqui da comunidade”, ele esté reivindicando a participacao
e esta contestando a filosofia da consciéncia, cujo objetivo é separar aqueles que podem ou néao
proferir suas opinido, segundo uma racionalidade imposta pela modernidade, um tipo de
consciéncia eurocentrada que valida os que sabem e os que ndo sabem, os que mandam e 0s
que obedecem. Mas, como repete por diversas vezes, Lucia Oliveira “manda quem pode e
desobedece quem tem consciéncia de classe”, refazendo o dito popular cujo o indicativo ¢
“obedecer quem tem juizo”, a mudancga do dito € proposital e pde no lugar uma desobediéncia
epistémica e ontoldgica, dobrando a racionalidade moderna e sua logica de pensar e agir. E
desobedecendo o ordenamento subalternizador que a palavra coletiva das pessoas atingidas pelo
Programa Lagoas do Norte questionam “Lagoas do Norte Pra Quem?”. Sendo, pois, o territorio
dos moradores e moradoras, porque estes sdo excluidos do processo de participacdo? Porque é
necessario retirar as pessoas de seus locais de vida para colocar outro empreendimento?

Joceilson lembra o discurso das sucessivas gestdes municipais para justificar a remocao

da populagdo “por ser area de risco”, argumento este veementemente negado pela populagao.
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Em janeiro de 2022, periodo de maior fluxo de chuvas na regido, a populagdo denunciou
bombas desligadas na regido das lagoas, o que ocasionou alagamento no local. O caso foi
reportado pelo Portal Ocorre Diario, com a manchete “Com denuncias de bombas desligadas,

regido da Lagoas dos Oleiros alaga e familias sdo retiradas do local”%.

“As bombas desligadas, depois foram ligadas, mesmo assim a agua nao baixou.
Causou muito panico nas pessoas”, afirma Dilma, acrescentando sobre a falta de
planejamento e limpeza. “Tinha muito lixo na lagoa, porque ela ndo foi limpa antes
do periodo de inverno. Sabendo que ia comecar o inverno e ndo limparam nada. O
lixo acabou entupindo a boca do bueiro”, conta.

O Centro de Defesa Ferreira de Sousa, entidade comunitaria e de defesa dos Direitos
Humanos, logo se pronunciou sobre a questdo e esta em busca de respostas para o
acontecido. Para a vice-presidenta da entidade, Lucia Oliveira, a situacdo ndo deveria
ter acontecido, pois existiu um investimento para um sistema de bombeamento que
evitasse esse tipo de situacdo (OcorreDiério, 2022).

Abro um paréntese para tratar sobre assunto do alagamento, apontado por Joceilson, por
este ser um dos principais elementos discursivos dos o6rgdos oficiais para justificar a remogéo
das familias, no entanto, ja foi pedida comprovacdo técnica e ndo foi apresentado qualquer
laudo. Na matéria, os moradores afirmam que ndo é a primeira vez que encontram as bombas
desligadas no periodo de chuvas, o0 que leva a uma situagdo de alagamento, pois o sistema de
bombas foi um investimento para evitar que esta situacdo aconteca, ou seja, a argumentacédo de
LUcia é que existe técnica e tecnologia para que as localidades mais proximas das lagoas ndo
passem por isso, mas a questdo é negligenciada.

Trago este trecho da reportagem para mencionar como a comunidade se empodera
comunicativamente para construir ndo apenas as denuncias das situacdes de descaso, mas
também para criar solu¢cdes comunitarias para os problemas urbanos, uma vez que a matéria
traz quais sdo 0s anseios dos moradores em relacdo as dificuldades atravessadas. Apos as
denuncias, os técnicos da prefeitura foram ao local, além de representantes dos poderes
executivo e legislativo. Assim, apontamos a importancia da comunicacdo como importante
construtora de uma narrativa coletiva dos setores subalternizados e silenciados, desperta para o
seu poder mobilizador e educativo, uma vez que, na elaboracdo da reflexdo da realidade,
apontam solucdes, desobedecendo mais uma vez a filosofia da consciéncia, que delimita o
espaco do subalternizado para além do &mbito de deciséo e o coloca no lugar de passividade.

Apbs a voz de esperanca de Joceilson, o filme volta com os tambores e a gira, pessoas

bailando, sorrindo e cantando. Entdo, Mae Nenzinha, dona da casa de santo onde nos

39 Disponivel em: https://ocorrediario.com/com-denuncias-de-bombas-desligadas-regiao-da-lagoa-dos-oleiros-
alaga-e-familias-sao-retiradas-do-local/ . Acesso em: 04 out. 2021.
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encontrdvamos, toma a vez da fala, retoma suas memorias e conta sobre sua vida relacionada
ao seu territorio. Ela ocupa a tela com a altivez do seu branco, o poder ancestral do seu turbante
e o orgulho de poder dizer sobre sua historia “hd 33 anos que eu sou umbandista”. A historia

da sua vida se enlaga com a sua caminhada de fé.

Figura 29 — Mae Nenzinha, Mafrense. Print do documentario A voz da esperanca.

AENENZINHA

MAE DE SANTO
‘ &

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Tem 33 anos que eu sou umbandista. Meu nome é Maria Rocha Aratjo de Sousa. E
na Rua Técnico Joaquim Soares, 5462, no Mafrense. Tentei morar em outros lugares
melhores, mas ndo deu. Primeiro que quando eu ia fazer a inscricdo das casas de
conjunto a minha renda ndo dava, porque tinha 3 meninos e o salario s6 quem
trabalhava de carteira assinada era meu esposo, ai entdo ndo dava. Ai o jeito que teve
foi a gente se ajeitar por aqui, né? Eu tentei no Bela Vista, eu tentei no Mocambinho,
eu tentei no Acarape, minha renda ndo dava, né? Entdo a gente foi se ajeitando onde
deu, que foi aqui. E aqui ainda foi comprado, ndo foi eu que invadi. Foi comprado
esse pedacinho aqui pra que eu fizesse essa casa. E foi feito 1 na frente. Tinha um
buraco muito grande, tinha muito jacaré, tinha sucuri, ai a gente fez de taipa, coberta
de palha e s6 as paredes de fora. Jogava 0s meninozinhos dentro. N&o tinha porta no
fundo porque tinha buraco e os meninos podiam morrer afogado dentro da lagoa. Que
aqui (era) lagoa. Aqui era olaria. (... SO tinha a entrada. N&o tinha a saida. N&o tinha
agua. Depois foi que botaram agua; botaram luz. E nisso tudo nos estamos com 33
anos (Méae Nenzinha, 2017).

Maria da Rocha, faz questao de pronunciar com precisdo o seu endereco, o orgulho na
voz de quem lutou para ver se realizar o seu direito a moradia. Revela suas andangas em bairros
da zona norte, em busca de um local para morar, dentre eles Mocambinho e Acarape, ja o bairro
Bela Vista, fica na zona sul da capital. E importante notar a sua andanca na cidade até chegar

aquele lugar, onde passou a ser moradia para sua familia, mas também lugar ritualistico para
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professar a fé. Em Terreiro e a Cidade, Muniz Sodré (2002) afirma que a casa ndo é apenas
casa, mas também o cosmo onde se pratica espiritualidade. Aos fundos da casa de Maria Rocha,
0 seu quintal é terreiro de esperanc¢a, como muitas outras casas de santo, onde o quintal € um
pluriverso espiritual, que recebe consulentes para consultar sobre suas dores, dividas ou mesmo
para cultivar esperancas de dias melhores. Tanto pai Joceilson, como Mé&e Nenzinha e Mae
Alice (citada aqui em tdépicos anteriores) reforcam a importancia do lugar de professar a fé, ndo
apenas como uma edificacéo fisica, principalmente como uma arquitetura organica que transpde
arquitetura imposta na cidade, ao contrario, trata de uma espacialidade, convergindo as forgas
ancestrais, as relacfes comunitérias, 0s vivos e 0s ndo vivos, humanos e ndo humanos. Assim,
a riqueza territorial desta espacialidade de fé estd muito longe de ser apreendida pela
racionalidade moderna, que orienta as decisdes do poder/saber colonial. A grandeza do lugar
esta mais nas representacdes, na ritualistica, no simbolico, na biointeracdo com a natureza, do

que propriamente no concreto. Sodré (2002) nos ajuda a entender:

Pouco importa, assim, a pequenez (quantitativa) pelo espaco topografico do terreiro,
pois ali se organiza, por intensidades, a simbologia de um Cosmos. E uma Africa
"qualitativa” que se faz presente, condensada, reterritorializada. Da-se algo
comparavel ao espirito do artesdo tradicional africano que, mesmo sem jamais
ultrapassar os limites de sua aldeia, sente-se participante do universo inteiro (Sodré,
2002, p. 55).

Os quintais/terreiros de esperanca séo locais onde estas subjetividades se sentem por
inteira, em comum, em solidariedade, em ubuntu e em complementaridade com as conexdes
interpessoais, que ja ndo sdo uma outridade, um outro distante e sem qualquer tipo de
semelhanca. Mde Nenzinha se soma a espiral de narrativas ja contadas aqui, entre as mais
velhas, Dona Rosa, Dona Helena, Dona Cacula, que lembram que, quando chegaram na regiéo,
n&o existia uma série de coisas para desenvolver a vida com dignidade, como agua e luz. E por
conta da insisténcia e da desobediéncia dessas mulheres que é possivel acessar a moradia e as
melhorias urbanas. Nas lembrancas dessas mulheres hd sempre uma referéncia de como eram
suas casas, a maioria, antes de taipa, vdo ganhando cada cémodo de tijolo, a medida que
insistem e desobedecem a ordem imposta, onde 0 acesso a moradia € negado aos mais pobres.
Da coberta de palha, ao telhado de ceramica, das paredes de taipa, as paredes de tijolo, ndo
importa, do que é feita a composicdo fisica destas casas, é preciso reconhecer que lugar e
moradia é aquele abrigo, onde as familias se reconhecem e sdo capazes de esperancar por seus
direitos e dignidade. Sobre a estética e sobre a forma-casa, é salutar observar, que o poder

municipal se sente autorizado a demolir moradias sob 0 argumento estético, muitas moradias
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de taipa foram demolidas ao longo da implantacdo do programa. Além do mais, outra questao
levantada pelos moradores ao denunciar a violacao de Direitos Humanos para o Banco Mundial,
é o fato de que suas casas foram subvalorizadas pela prefeitura, quando propdem indenizacdes.

A comunidade vem buscando se acercar de pesquisadores, técnicos e estudiosos, por
acreditar na ciéncia comprometida e engajada para contribuir na elaboragdo de solugfes para
os problemas da cidade, aléem de contribuir na leitura e interpretacdo dos projetos, laudos da
prefeitura ou mesmo para contribuir na construcao de pesquisas socialmente referenciadas pela
comunidade. Assim, uma das pesquisadoras entrevistadas, que tem estado proximo a luta da
comunidade, Francisca Daniela Soares do Carmo, tem estudado sobre a questdo dos terreiros
na regido, sua dissertacdo de mestrado, pela Universidade Federal do Piaui (UFPI), recebeu o
titulo “Povos de terreiro no contexto de intervencdes urbanisticas (Territdrios sociais de
religiosidades de matrizes africanas na zona Norte de Teresina — Pl e 0 Programa Lagoas do
Norte — PLN). Segue seu depoimento no documentario:

Meu nome é Daniele Soares. Sou assistente social e sociologa. Estudo o Programa
Lagoas do Norte desde o0 ano de 2013, na época da primeira fase e desde esse periodo
eu tenho observado o quanto que o programa vem incidindo na Zona Norte de
Teresina, na vida cultural dessa regido, na paisagem cultural e urbana desse lugar. A
Zona Norte de Teresina é uma das areas mais tradicionais da cidade. E o marco central
do povoamento de Teresina. Esta regido é uma regido que tem culturas que sdo
préprias, né? A cultura oleira, a cultura vazanteira, a cultura de terreiro e tantos outros
modos de saber, de fazer e de viver. E o Programa Lagoas do Norte com a suas
intervencdes, ele vem incidindo potencialmente nesses modos de fazer, nesses modos
de viver desses moradores. Vem atingindo a vida cultural dessa regido. (init)
[00:05:34]. Nessa area muitas casas estdo seladas, né? Estdo marcadas para a remogao.
Estdo ameacadas de remocdo e as familias estdo sob esse (prisma) de serem
reassentadas em um outro local. 1sso tem despertado muita insegurancga, isso tem
despertado muito sofrimento, porque as pessoas se relacionam com o lugar onde
vivem. Elas constroem identificacdo, elas constroem lacos de sociabilidade com
aquela comunidade e uma agdo de remogdo ou reassentamento vem interferindo né?
Vem influenciando na construgdo desses lacos. Entdo a gente precisa repensar sim
este programa gue a0 meu ver é um programa que tem o contetdo segregador, que
vem dentro da perspectiva higienista de querer expulsar a pessoas de uma parte da
cidade e a gente precisa se perguntar que cidade nos temos e que cidade nds queremos
e se esse programa de fato nos representa. Como pesquisadora eu tenho observado
gue pra muitos moradores da zona norte de Teresina, 0 programa, ele vem sim
trazendo sofrimentos e vem de fato promovendo mudangas muito fortes, muito
significativas na vida dessas pessoas (Soares, 2017, S/P).
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Figura 30 - Francisca Daniele. Print do documentario A voz da Esperanca.

Fonte: Canal youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Daniele levanta novamente a questédo das casas seladas, seu trabalho de mestrado aborda
também os terreiros que foram selados, nos bairros atingidos pelo PLN, reforcando a narrativa
até aqui tracada de que as remocOes forcadas desterritorializam moradores e moradoras,
atingindo os modos de producdo e reproducdo da vida, seus fazeres culturais, espirituais, as
trocas comunitarias, além de trazer o sofrimento e o medo de perder suas moradias. No seu
entendimento, o programa é higienizador, pois busca tdo somente uma cidade alinhada a
estética dominante, onde arquitetura e engenharia ndo tolera os pobres, a classe trabalhadora e
populacbes tradicionais a tdo poucos quildmetros do centro da cidade. Neste processo
higienizador também encontramos o projeto da modernidade impressos.

A colonizagdo trouxe aos paises subalternizados uma estética de cidade que fosse
aprazivel aos olhos europeus, segundo Sodré (2002). Tracados de ruas, tamanhos de casas,
largura das ruas e etc. Segundo o autor, desde a época das disputas em torno da exploracao do
territorio brasileiro pelas primeiras grandes poténcias europeias, o colonizador ja tinha a
perfeita no¢do da importancia da arquitetura/urbanismo na conquista do espaco. Nao é a toa,
que até a contemporaneidade, a colonialidade esta presente nos projetos urbanisticos. E justo
este projeto que autoriza e legitima a higienizacdo, o desejo de demolicdo de tudo aquilo que
ndo é aprazivel aos olhos do dominador. A casa e a arquitetura da cidade em geral precisavam
e precisam expressar a tal ponto esse projeto de sociedade, que sua feitura seja capaz ndo apenas

de aparentar, mas inspirar uma forma de ser.
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Segundo Sodré (2002) “A casa demonstra como "enganar o olho" era uma operagdo
generalizada na sociedade brasileira. Buscava-se a todo custo uma aparéncia de territorio
metropolitano e de tal intensidade ilusdria produzisse a convicgdo de ‘ser’” (Sodre, 2002, p.

99

36). A convicgdo do “ser”, mencionada pelo autor, é justamente o ser ontologico da
modernidade. A cidade é orientada por interesses de mercado, estruturada sob sua logica de
reproducdo, onde o projeto urbano busca tolher as classes populares, seu espirito de partilha, de
auto-organizacao e solidariedade para colocar no lugar um modo de ser individualista, onde a
distincdo social é dada pela posse e pelo consumo. Este é o ser que a cidade quer imprimir em
aparéncia e funcionalidade.

A cidade capitalista busca extinguir a cidade como lugar de interacdo publica, a cidade
museu € a cidade para enganar os olhos, retomando Sodré (2002). As comunidades da regido
das lagoas do norte ainda cultivam o habito da cidade como encontro, como festa, como ritual,
mas é justo esse espirito que a gestdo deseja extinguir, impondo ao territério uma
funcionalidade restrita, um pedaco da cidade transformada em Parque. A fungdo parque, para o
modelo que se pretende, é inversamente proporcional as maultiplas funces e usos que sao
realizados hoje no territorio. Deseja, pois, a criacdo de um espago restrito ao saldo. “Para a
burguesia, 0 espaco publico deixa de ser a rua — lugar das festas religiosas e cortejos que engloba
a maior variedade possivel de cidades e condigdes sociais — e passa a ser a sala de visitas, ou 0
salao” (ROLNIK, 1988, p. 49). Segundo Sodré¢ (2002), ao contrario, desta cidade
homogeneizada e palatavel aos olhos da burguesia, a cidade enquanto espacialidade apropriada

por comunidades afrodescentes assume a diversidade e pluralidade de usos e vivéncias.

De modo diferente de um espago geométrico, abstratamente homogéneo e
mensuravel, instaura-se ai por meio da palavra mitica (a narragdo ritualistica das
origens e do futuro), um "lugar sagrado”, com determinagdes puramente qualitativas.
Faz-se adequado o dizer de Eliade: "Encontramo-nos na presenca de uma geografia
sagrada e mitica que presume ser a Gnica real e ndo um projeto teérico de um espaco
e de um mundo que ndo habitamos, nem conhecemos. Na geografia mitica, o espaco
sagrado representa o espaco real por exceléncia, pois 0 mito é real para o0 mundo
arcaico, sendo a revelacdo da auténtica realidade: do sagrado (Sodré, 2002, p. 55).

Como fica expresso em diversos depoimentos relatados como os de Lucia, Pai Joceilson,
Mae Nenzinha e Mée Alice, o0 espaco da cidade aqui € uma vivéncia onde o sagrado e o mitico
sdo reais. A experiéncia das vidas ndo se circunscrevem apenas ao espago geometrico
euclidiano, normatizado e quantificavel, mas é uma experiéncia ampliada onde a geografia do
sagrado tem a importancia de manter a unidade, a solidariedade e o encontro entre o passado e

0 presente. Na voz de esperanca da sociologa Daniele, este projeto de cidade, no entanto,
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aniquila as formas culturais que se realizam de forma multipla na espacialidade territorial das
comunidades em questdo. Ao negar este modos de vida, também negam o que ha de Ubuntu e
Bem Viver, nas formas de ser e fazer a cidade. Segundo ela, a cultura local tem caracteristicas
proprias que ndo se encontram em outros pontos da cidade e de certa forma hoje ja nem se
encontra com facilidade em todo o Brasil, ela cita, “A cultura oleira, a cultura vazanteira, a
cultura de terreiro e tantos outros modos de saber, de fazer e de viver”. O espago para essas
culturas sdo experimentados e vivenciados desde uma multiplicidade, se opondo a divisao
espacial imposta pelo capitalismo moderno. A socidloga lembra que este programa urbanistico
ignora a importancia historica que a regido tem no desenvolvimento da capital; “A Zona Norte
de Teresina é uma das areas mais tradicionais da cidade. E marco central do povoamento de

Teresina”, afirma. Buscando apagar mais uma vez a histdria dos setores subalternizados.

Figura 31 — Print do documentério A voz da Esperanca.

Fonte: Canal youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

A préxima voz que se soma ao documentario, é de Isabel Jardim, professora, mae,
militante da cidade, da educacéo e de tantas outras lutas. Bel, como a chamamos, € carioca,
rodou 0 mundo com o circo onde conheceu seu marido, filho da comunidade, entre Sdo Joaquim
e Mafrense. Bel veio morar no Piaui e logo se agregou a luta do territorio, para seu marido €
retorno aos modos de vida na comunidade, para ela é encontro. O terreno da familia € local de
producéo e reproducdo da vida, 14 abriga mais de uma casa, entre os familiares, esta a casa da
sogra, uma incansavel na luta pela permanéncia. Sua casa fica em frente uma lagoa, tem bichos,

tem verde, tem o frescor da biointeragdo com a natureza. Em seu depoimento, Bel conta sobre
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as vezes em que se sentiu invadida, pois as assistentes sociais da prefeitura tem a pratica de

adentrar as casas sem permissdo e assim o fizeram na casa da entrevistada.

E na terca-feira, dia 12, invadiram...algumas assistentes sociais da prefeitura
invadiram o nosso terreno. Entraram sem permissdo. O portdo estava fechado. O
cadeado ndo estava trancado, mas o portdo estava fechado e a minha sogra foi pega
de surpresa com alguns membros da prefeitura dentro da casa dela (Isabel Jardim,
2017).

Figura 32 — Abordagem de assistentes sociais.
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Foto: Acervo pessoal.

A historia escolhida por Bel para contar, se repetiu por diversas vezes em outras casas
da comunidade, principalmente nos momentos em que estavam selando as casas, pois
funcionarios da prefeitura ndo explicavam o que significava o selo e nem pediam permissao
para entrar. Ao longo do depoimento ela explica que sua sogra entrou em casa e se deparou com

as assistentes sociais. Bel segue a narrativa:

E... nunca é muito confortavel ter pessoas dentro da nossa casa sem que a gente tenha
convidado pra entrar, sem ter dado permissdo pra entrar e ainda mais falando o que
ele falaram. Coisas como “que a gente ndo ficaria 14; que ndo adiantaria; que em 10
ou 20 anos ninguém estaria mais l4; que a prefeitura precisava daquela area pra fazer
um parque. A luta..apesar da luta de moradia ser uma luta muito
importante...importantissima, a gente pode ver coisas muito...raizes muito mais
profundas, é...coisas muito desiguais mesmo que a gente fica com vontade de que...de
mudar mesmo. De que as pessoas que moram aqui Ssejam aceitas, que seus
pensamentos sejam aceitos, que a suas traicdes sejam aceitas, que a sua cultura seja
aceita e que ndo queiram transformar uma vegetacao tdo linda como a vegetacédo entre
rios, proxima da lagoa, seja destruida e transformada em um mero cartdo postal cheio
de cimento e com arvores que ndo sejam nativas. Entdo eu to na luta por uma cidade
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em que todos possam participar, uma cidade participativa e de...uma cidade bonita de
diferencas...de diferencas harmonicas (Isabel Jardim, 2017).

No depoimento de Bel, fica explicito que este projeto de cidade € de tal modo
subalternizador, que sequer as familias sdo consideradas sujeitas de direitos em seus espacos
privados de moradia. A narrativa de Bel se soma a de Joceilson, quando ela menciona a falta
de participacdo e afirma que o projeto foi feito por muitas méos, menos as maos dos moradores.
Aqui se explicita a auséncia do povo nas decisbes da cidade, incluindo naquele espaco
geografico de sua moradia, ndo ha autonomia no dominio do seu lar, pois a qualquer momento
ele pode ser invadido para ser medido, averiguado, contabilizado, quantificado, precificado e
selado. Mais uma vez podemos observar a presenca de Ubuntu nas relagdes estabelecidas na
comunidade e nas cosmosensacOes/percepcdes, que Sse apresentam na comunicacdo, pois
enfatiza a unido na tomada de decisdo, bem como uma ética que se estabelece em relacao
respeitosa aos seres e entidades que os cercam, ao tempo em que vemos a insisténcia de uma
politica epistémica por parte da prefeitura, que busca sufocar os entendimentos comunitarios.

Bel invoca a necessidade de se olhar para o entorno e respeitar as diversas vidas que ali
se encontram e confraternizam, e afirma que um projeto de cidade que pde o cimento no lugar
de arvores esta fadado ao fracasso. Mas este olhar colonial ndo respeita os seres humanos, que
sdo, a priori, seus semelhantes, o que fariam em relagdo as outras vidas? Sousa (2021), traz uma
reflexdo importante “considera-se superior a todas as vidas e tem as outras vidas ndo humanas
ao se dispor, o que lhe da autonomia, liberdade e arrogéancia, que impedem qualquer
atuagdo de protecdo as outras vidas chamada natureza” (Sousa, 2021, p. 193). As vidas néao-
humanas, no projeto do capital, € meramente matéria-prima para extracao de lucro. As lagoas
serviram até certa altura para explorar o barro e garantir o lucro dos donos das olarias, mas
como hoje esta é uma atividade financeira que ndo faz mais parte da economia da cidade,
enquanto fonte de lucro preponderante, as culturas que ali se faziam ao redor destas vivéncias

ja ndo sdo mais necessérias, justifica-se 0 morticinio e a sua ndo preservagao.
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Figura 33 — Print do documentério A voz da Esperanca. Bel e seu Filho Angelo.

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

A ultima voz de esperanca do documentario é de Maria Ldcia Oliveira, que apresenta
disrupgdes comunitarias no ambito das hierarquias que separam e inferiorizam determinadas
vidas. Ela pde no centro da discussao a ancestralidade, os ensinamentos que recebeu desde seus
mais velhos, inclusive, a for¢a e a energia dos que vieram antes no territorio onde sua familia
criou sua temporalidade e espacialidade, entende a importancia de reverenciar 0s que vieram

primeiro e reconhece que suas cosmopercepcdes/sensacdes ainda estdo presentes.

Maria Lucia. Moro nessa regido ha 47 anos e nasci nessa regido, né? Nasci aqui nessa
regido e a nossa luta, especificamente hoje, é contra a implantagcdo de um grande
projeto, né? Projeto Lagoas do Norte que vem desrespeitando 0s nossos direitos e
também os nossos valores, por que nds moramos aqui nessa regido ha 47 anos. A gente
contribuiu com a histéria de Teresina. N6s somos a segunda geracdo...alias, nos,
aqui...primeiro aqui nessa regido habitaram os indios Potis e eles foram dizimados e a
gente tem uma heranca desses indios, por que a gente pratica a mesma cultura que eles
praticavam, né? Entdo a forma como a gente tem sido desrespeitado pelo projeto
Lagoas do Norte tem nos deixado de uma forma muito machucada, por que a gente
ndo foi ouvido, em nenhum momento a prefeitura nos ouviu, sendo que tudo que existe
em Teresina saiu dessa regido: o minério pra construir Teresina saiu dessa regido, a
forca de trabalho saiu dessa regido. Aqui a gente nunca teve direito a escolas, foi o
povo pra construir as escolas; construir a igreja foi luta nossa; construir também a
creche foi luta nossa; os hospitais. Entdo pra nds é muito estranho como a gente nunca
precisou do poder publico pra nada e agora que vem tanto dinheiro, vem tanto recurso
de fora...em nome de ajudar a populagdo quer é tirar a gente pra botar a gente pra
longe. O que mais nos preocupa é realmente a perca dos nossos valores, da nossa
historia (init). Uma histéria que a gente ajudou a construir (Maria Lucia, 2017).
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Figura 34 — Print do documentario A Voz da Esperanca. Lcia Oliveira.

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Licia traz a forca da historia local em espiral e em muitas conexdes, aprofunda e
complexifica o entendimento de territorio para além do que “os olhos enganam” no formato
da cidade atual, pois demarca uma histéria mais profunda e de larga duracdo, seu aqui
territorializado é intrinsecamente ligada ao antes, temporalidade ampla que inclui os povos
originarios e como seus antepassados se relacionam com o presente nas praticas culturais, nos
saberes que orientam a vida hoje e na perspectiva ampla de futuro. O respeito que LUcia tem
pelos povos originarios € pelo reconhecimento de uma historia que pode estar dispersa pelas
sucessivas tentativas de dizimacdo dos povos indigenas, mas esti viva em corpo, mente e
espirito, pois ela se auto-reconhece como afroindigena. Corroborando com esta necessaria
reveréncia aos povos originarios, Sodre (2002) lembra que a espacialidade dos terreiros no

Brasil tem sempre um lugar para o caboclo.

Explica-se: o indio é, para o terreiro (como para 0s negros nos Estados Unidos), o
dono original da terra brasileira, e através daquela inscri¢do simbdlica, é reverenciado
do mesmo modo que os antepassados ilustres da comunidade negra, os Eguns. O
préprio culto ao caboclo, apesar de toda a sua simbologia indigena, é uma
reelaboragdo nacional do culto negro aos ancestrais (Sodré, 2002, p. 60).

Em outras ocasides, Maria Lucia realizou um trabalho de buscar a ancestralidade
indigena na comunidade, foi entrevistar as pessoas em suas casas e questionava sobre suas
origens, ao que as pessoas da comunidade respondiam sobre sua ascendéncia indigena, embora

ndo soubessem nomear suas etnias. Em certa ocasido, LUcia levou a comunidade o escritor
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indigena Daniel Munduruku, entre as conversas se identificavam como parentes. Trago essas
histdrias se completando ao relato de Lcia para dizer sobre a possibilidade de uma convivéncia
ampla onde as subjetividades ndo se negam e nem se apagam no encontro com 0 outro, mas
podem se irmanar. Trago a ideia de ch’ixi, de Cusicanqui (2018), quando a autora traz esse
conceito para pensar o entre, que pode ser “um modo de ndo buscar a sintese, de trabalhar com
e na contradicdo, de desenvolvé-la, na medida em que a sintese € o desejo de retorno ao Uno”
(Cusicanqui, 2018, p. 83). Este conceito aymara guia o pensamento de Cusicanqui (2018) na
proposta de desenvolver um caminho epistemoldgico para experimentar o mundo. N&o é apenas
intelectual, mas também politico e comunitario, traz a tona a necessidade de dar vazdo aos
sentidos: Olhar, sentir e vivenciar. Na traducdo da palavra em portugués, o termo significaria
cinza, esta € a metafora trabalhada pela autora aymara. A autora, que reivindica sua
ancestralidade indigena ao tempo em que ndo nega sua ascendéncia europeia, nos pde a pensar
sobre 0 que esté entre as cores que dao a ideia de cinza se vistas de longe, mas se vistas de perto
podem apresentar outras camadas de cores. Segundo ela, se olhamos com um pouco mais de
atencdo ao ch’ixi pode ser possivel que notemos que este cinza é feito de pontos de cores puras
e agbnicas: manchas brancas e manchas pretas entrelacadas. Ela usa a metafora também para
pensar sobre o masculino e feminino, sempre inspirada na cosmosensagdo/percepgao indigena
andina. O depoimento de Lucia nos da a possibilidade de olhar novamente para a comunidade
e ver acomplexidade de formag0es, que ali se encontram e se respeitam em complementaridade.

Tanto Ubuntu e Bem Viver, que observamos nesta comunicagao, nos chama atencéo
para enxergar os terreiros de esperanca como espacialidade de praticas comunitérias, que
firmam em uma teia complexa, que amplia as sensag¢des para incluir e ndo excluir, para ser
reciproco, age em respeito e cuidado em relacdo ao que esté dentro e fora, firmam relacGes que
se autodescobrem na interdependéncia para buscar o equilibrio c6smico, que por sua vez prima

por justica e paz (Ramose, 1999).

44 JORNALISMO POPULAR E INSURGENTE: NA TRANSCENDENCIA
COMUNITARIA

Fisicamente, habitamos um espago, mas, sentimentalmente, somos habitados por uma memoria (José
Saramago).

O jornalismo que a comunidade Boa Esperanca convida a pensar e o faz coletivamente,
com a Plataforma de Comunicacdo Popular Colaborativa OcorreDiario, é de oralidades,

memorias, testemunhos, firmado, sobretudo, nas entrevistas como um dialogo e uma ponte que
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constréi o comum entre Eu-Tu. Um jornalismo pautado no senti-pensar, pois elabora sua pratica
pensando pelo coracdo. Para a tedrica yamara, Cusicanqui (2018), ha outro modo de pensar

originario, que é pelo coracao.

O outro modo de pensar que aqui me interessa é, é 0 amuyt 'afia, um modo de pensar
gue ndo se reside na cabega, mas na chuyma, que se pode traduzir como coragéo,
embora ndo seja sO isso, mas as estranhas superiores, que incluem o coracdo, mas
também os pulmdes e o figado, quer dizer as fungdes de absorcao e purificacao que
Nosso corpo exerce em intercdmbio com o cosmo. Poderia dizer entdo que a respiracao
é a batida constante no ritmo desta forma de pensar. Falamos do pensar da caminhada,
o pensar do ritual, o pensar da cancéo e do dancar. E esse pensar tem a ver com a
memoria, ou melhor dizendo, com as multiplas memdrias que habitam as
subjetividades (p6s) coloniais nas nossas zonas dos Andes, e que expressao
também terreno linguistico (Cusicanqui, 2018, p. 121, tradugéo nossa).

Cabe destacar, que quando utilizarmos o termo jornalismo popular ndo o confundimos
com aquelas vertentes onde o popular é na verdade o popularesco, subprodutos dos grandes
conglomerados comunicacionais para alcancar a fatia do mercado que toca os setores mais
populares que, no entanto, em nada contribui para a emancipagdo deste povo, ao contrério,
busca condig¢des de manter o status quo. O jornalismo popular, que aqui mencionamos, € aquele
gue caminha junto com os setores populares, como diz Cusicanqui (2018), pulsa nas entranhas
superiores, se elaborando no coracao e nas memorias maltiplas do povo. Optamos por utilizar

o termo popular por entender que € uma das formas de praticar a comunicacao popular.

O processo de comunicagéo popular comeca quando os grupos de mais baixo

status deixam de fazer esforgos para se comunicarem através da hierarquia das elites
intermediarias ou dos meios publicos ordinarios e estabelecem seu proprio sistema de
comunicacéo horizontal (Paiva, 2003, p. 138).

Contra a exclusdo e a negacao ao direito de dizer a palavra, os setores populares forjam
seus proprios espagos de comunicacdo, sem esperar que sua historia seja contada pelos
conglomerados midiaticos, que por sua vez, tem seus interesses no mercado junto aos atores
hegemdnicos. Optamos por adotar jornalismo popular, pois aqui abordamos uma producéo
coletiva feita entre a comunidade e o OcorreDiério, ou seja, ha um outro ator em encruzilhada,
gue ndo necessariamente aquele que se encerra no territério. Apesar de considerar que se trata
de uma producdo comunitaria, alocada em um espa¢co que rompe 0 espa¢o geografico da
comunidade, que assim se reelabora horizontalmente desde outras percepgdes.

Além disso, € um jornalismo que se faz em transcendéncia, pois ele se pretende
contracolonial em suas acdes, decolonial em suas inspiracdes elaboradas desde o pensamento

latino americano, anticolonial como uma heranga de resisténcia e pds-colonial como um devir,
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ou, como diz Cusicanqui (2019), pés-colonial como um desejo. E transcendente, pois quer
atravessar a racionalidade moderna e quer dialogar com os diversos atores no cenario da
producéo coletiva; comunitaria, que tem seus vinculos com o povo, seus modos de ser e viver.
E um jornalismo que se compde desde as imagens invisibilizadas, do ndo-dito, do embargado,
das latinoamericanas que sentem e vivem desde a terra, de todos os seres e de outros lugares,
ndo-lugares, que ousam atravessar a modernidade o projeto hegemdnico ocidental. E um
jornalismo que ndo se encontra na neutralidade, mas na acdo de recompor o presente fazendo

frente & hegemonia e entendendo que

Se acomunicacao é o cenério privilegiado da dominacéo ideoldgica, entdo néo se trata
apenas de compreender o funcionamento discursivo da ideologia, mas também de
enfrentar as implicacOes praticas de sua ardilosa neutralidade (Martin-Barbero, 2002,
p. 46, traducdo nossa).

Neste espaco, irei apresentar uma parte da producdo comunitaria da Boa Esperanca,
alojada no OcorreDiario, desde a editoria intitulada “Esperancas”. Nesta editoria, encontramos
artigos de opinido, reportagens, entrevistas, entre materiais produzidos colaborativamente com
0 coletivo OcorreDiario, como também uma série de producdes realizadas apenas pela
comunidade. Uma das producdes que merece o destaque, dentre aquelas idealizadas e
produzidas pela comunidade tem recebido o nome de “Série de Reportagem”, até o momento
foram duas “Série de Reportagem Teresina Sem Maquiagem" e “Série de Reportagem
Invizibilizadas: afluentes que vivem do rio”. Em parceria com Luan Matheus Santana,
publicamos o artigo “Comunicag¢ao popular e o cotidiano de lutas pela cidade: ‘Lagoas do Norte
pra quem?’”, que tinha como objetivo analisar a editoria Esperancas. Nesta producao

compreendemos que:

Apontamos, portanto, que todas as matérias produzidas sdo pautas erguidas pela
comunidade e como modo de dar forma a elas envolve a busca de véarios métodos
participativos. Por vezes, sdo audios da comunidade que se transformam em textos;
em outras ocasides, é possivel detectar que as reportagens sao entrelacadas por videos
e fotografias enviadas pela comunidade; ou ainda, séo escritos que completam videos
ou videos que complementam escritos. E um complexo emaranhado comunicativo que
se tece em rede, onde os saberes vado criando sentidos & medida que produzem um
todo coletivo (Santos; Santana, 2021, p. 45).

Dividimos as producdes desta editoria em 4 partes: Saberes Confluentes, Vozes da

Comunidade, Acdes Coletivas, Opinido e Ciéncia Popular.
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Figura 35 — Producdes da editoria Esperancas.
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Total: 49 producoes

Fonte: Autoria prdpria.

Encarar uns aos outros como seres humanos integrais € o projeto pedagoégico de
engajamento critico que moveu bell hooks (2013). Como ela, acredito que o processo educativo
pedagogico presente em uma comunicacao integral € parte da caminhada para contra-colonizar
o mundo. E assim que a comunidade Boa Esperanca anuncia o porvir engajado aos seus
primeiros, aos seus mais velhos e a vizinhanca. Pondo em evidéncia uma maneira de pensar
que integra corpo, mente e espirito, hooks (2013) comenta que a abordagem holistica e a pratica
espiritual apreendida em sua dedicag¢do ao budismo, quando foi aluna de Thich Nhat Hanh, a
permitiram vencer anos de socializacdo, que a levaram a crer que a sala de aula perde
importancia quando leva em conta esta perspectiva. Aprendemos que tudo que passa do visivel,
palpavel, calculavel e factivel perde importancia para 0 mundo da raz&o. Isso ndo é diferente
quando levamos em conta a comunicagdo e seus produtos a venda. No entanto, a comunicacao
integradora que sentipensamos ao nos permitir pesquisar e agir com o comunitario, se pde a

dialogar com o entorno, mente, corpo e espirito que buscam pensar outras vivéncias.



186

4.4.1 Afluentes: Trabalhadores e trabalhadoras invisibilizadas que vivem do rio

Oralidade, memoria, respeito a ancestralidade, testemunho, historias de vida séo as
ferramentas que perpassam a pratica comunicativa, quando Lucia Oliveira faz das entrevistas
um modo de narrar as historias comunitarias. “Afluentes de pessoas invisibilizadas que vivem
do rio”, uma Série de Reportagens, ¢ uma expressao genuina do ato comunicativo que gera o
comum. Nenhuma histéria fica para traz e a cidade se mostra em sua maior pluralidade quando
visibiliza as pessoas/afluentes, que sdo a vida do rio, que corta a chamada mesopotamia
brasileira. Nesta série, Maria L0cia entrevistou Dona Oscarina, mulher recicladora, moradora
do Bairro Olarias; Seu Raimundo, vazanteiro e pescador, morador da Av. Boa Esperanca;
Senhor Antdnio, vazanteiro e morador da Av. Boa Esperanca; por fim, Dona Margarida, artista
ceramista, moradora do Bairro Poty Velho, é sobre o relato desta Ultima que iremos nos

debrugar.

4.4.2 Margarida: “artista, negra, indigena e mulher libertadora”

O relato escolhido foi o de Dona Margarida. O video da entrevista tem 7 mine 53 s e

pode ser acessado no Portal OcorreDiario acompanhado de um texto®.

Margarida - “Eu me chamo Margarida, tenho 60 anos, moro do Bairro Poti ha 30 e
poucos anos, fui oleira, sai da olaria e me tornei artesa. Pra mim, esse local é a minha
sobrevivéncia, foi meu grito de liberdade. O rio porque de 14, muitas vezes eu pesquei
para dar de comer aos meus filhos pequeno, ne? E hoje em dia a gente trabalha aqui
no corredor, no polo ceramista. Quando eu comecei a trabalhar na olaria foi no ano
de 74, no forno da prefeitura, com tijolo e telha comum. De |4 pra eu trabalhei com o
Longuin, trabalhei com Salomé&o, trabalhei com o Trepinha, trabalhei em vérias
olarias.

Lucia - A senhora foi indenizada quando veio aquela indenizagdo dos oleiros?
Margarida - N&o fui indenizada. Procurei o dono de olaria que eu tinha trabalhado
por ultimo, mas ele disse que ja tinha fechado a quantidade. (...)

Lucia- Queria que a senhora falasse do amor pelo lugar, se vocé se sente parte do
lugar

Margarida - Eu me sinto demais, aqui pra mim é uma familia. Todo dia eu td aqui.
Lucia - A gente tem observado outros empreendimentos, que muitas vezes na
narrativa do progresso a gente ndo se vé inserida. Eu também fui oleira e ndo fui
indenizada. Como a senhora vé essa questdo do progresso?

Margarida - Bom, 0 que eu vejo nesse progresso &, eu acho assim, que nds vamos
continuar no anonimato. Porque 0 que se é verdade se diz, se ndo procura 0s
verdadeiros, pessoas que sabem, que sentiu, que passou, a gente vai continuar no
anonimato, sem ser vista. L4 atras, escondida, se ndo fosse o artesanato, eu continuaria
a Margarida oleira, porque eu trabalhei muitos anos na olaria e nunca fiz uma
entrevista, nunca ninguém me procurou pra saber COmo era que eu vivia como era que

40 Disponivel em: https://ocorrediario.com/afluentes-de-pessoas-invisibilizadas-quem-vive-do-rio-em-teresina-
conheca-a-historia-de-margarida/ . Acesso em: 04 out. 2022.


https://ocorrediario.com/afluentes-de-pessoas-invisibilizadas-quem-vive-do-rio-em-teresina-conheca-a-historia-de-margarida/
https://ocorrediario.com/afluentes-de-pessoas-invisibilizadas-quem-vive-do-rio-em-teresina-conheca-a-historia-de-margarida/
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eu tava, se eu tinha dava para sustentar a minha familia, mas ndo. Na hora que veio o
beneficio que eu poderia ser beneficiada cheguei e 14 e ja ndo tinha mais vaga (...) Se
ndo fosse o polo eu continuaria ser a margarida oleira, por isso que eu digo aqui pra
mim serviu como um grito de independéncia. Foi aqui que eu me tornei conhecida,
foi aqui que eu deixei de ser oleira, simplesmente uma dona de casa. Hoje em dia eu
sou e me classifico como artista, negra, indigena e mulher libertadora.

Lucia - A senhora teve algum problema de Gtero? Porque teve muita mulher que
trabalhou nas olarias que teve.

Margarida - Se eu tenho eu ndo sei. Num era, a gente entrava com um pano aqui e
entrava dentro da caieira, pisando em brasa, porque o0 dono da caieira tinha, porque
tinha, que entregar os milheiro de tijolo. Muitas vezes eu fiz isso, muitas vezes a gente
fez isso (...) ai na hora H a gente ndo foi reconhecida, mulher. Eu néo tive problema
de Utero, gracas a Deus, mas eu vivo com uma dor de coluna constante. Quando eu
comecei eu tinha 14 anos, eu era muito nova. Eu carregava lata d"agua na cabega e
guando chegava na olaria carregava um milheiro de tijolo. Quando o tijolo era fino
tudo, mas e quando era tijolo de adobe? Ai, minha filha, tudo isso para uma pessoa
jovem como nos era haquele tempo, né? Subindo 35 rolo de tijolo como nés subia,
ndo € fécil, minha amiga.

Compartilho o trecho da entrevista feita por Lucia Oliveira com a Dona Margarida, por
acreditar que ela é reveladora da comunicacédo integradora e de um jornalismo que transcende
pirdmides invertidas, imparcialidade, objetividade, copydesks ou qualquer outro tipo de regra
que foi utilizada para padronizar o jornalismo. Na série de reportagens realizada por LUcia, com
gravacdo e edicdo do artista Mauricio Pokemon, revelam uma pratica de jornalismo de
oralidade, enlagando a entrevista como um dialogo que da suporte ao registro do cotidiano
partilhado. Ao contrario da objetividade proposta pelas escolas de jornalismo, observamos a
subjetividade compor e dar sentido a narrativa e ao contexto. A matéria-prima deste produto
audiovisual se ancora na ponte Eu-Tu, quando Lucia alcanca as memdrias e lembrancas de
Margarida por ter partilhado das mesmas vivéncias em comunidade e na olaria. Quando Lucia
indaga sua interlocutora sobre as consequéncias do trabalho na olaria, indeniza¢do ou sua
percepc¢do sobre 0 progresso, ela esta ndo apenas em busca de frases de efeitos ou em busca da
fala perfeita para compor o seu material jornalistico, mas ela estd partindo das memorias
coletivas para mobilizar afetos, gerar processo educativo e trocar vivéncias em torno de uma

tematica latente na comunidade.
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Figura 36 — Margarida (& esquerda) e Maria LuUcia (a direita).

Fonte: Portal OcorreDiario.

E por meio da troca de olhares e pela confianca estabelecida que ambas tecem um
dialogo, tendo a entrevista como um suporte. Para Medina (1986), a entrevista € uma técnica
de interacdo social e interpretagdo informativa e além disso, “pode também servir a pluralizagao
de vozes e a distribui¢do democratica da informacio” (Medina, 1986, p. 8). E, portanto, uma
troca justa e solidaria, na temporalidade comunitaria o dialogo plural revolve memarias
passadas para dar lugar a um presente de afirmacédo identitaria de quem sobreviveu as brasas e
ainda fez do barro um modo de vida, mas agora uma vida que faz saltar o sorriso ao se auto-
afirmar: “Hoje em dia eu sou e me classifico como artista, negra, indigena e mulher libertadora”,
diz Margarida sobre suas memorias de barro. Séo historias de vida que afirmam identidade,
afirmam suas experiéncias, reverenciam a narrativa compartilhada e vivéncia no chéo concreto
davida. Cabeca e coragdo pulsam cartografando os caminhos que o pé pisa. As histdrias de vida

que compdem esta comunicagdo sdo a "expressdo da experiéncia” (Pineau; Le Grand, 2012).

A histdria de vida, aqui definida como busca e construgdo de sentido a partir de fatos
temporais pessoais, envolve um processo de expressdo da experiéncia. Na sua
especificidade, essa definicdo alarga triplamente o territério das ‘escritas do eu’:
primeiramente, fora do espago da grafia, ndo se restringindo aos meios escritos
(biografia, autobiografia, diario, memdrias), mas integrando a elas a fala, ou seja, a
dimensdo da comunicagdo oral da vida. Essa definicdo também abre essas escritas do
eu a outras midias — fotografia, teatro, radio, video, cinema, televisdo, Internet —, cuja
utilizac8o atual multiplica as possibilidades naturais de expressdo (Pineau; Le Grand,
2012, p. 16).
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Neste plurdlogo (Medina, 2006) revelador, Licia e Margarida sdo testemunhas da
histéria desde quando fabricavam tijolos, até a prefeitura municipal instalar o “progresso” que
excluiu as familias ribeirinhas que foram exploradas pelas atividades econémicas locais. Como
dito em capitulos anteriores, apenas algumas familias de oleiros foram indenizadas, ainda
assim, com valores que ndo alcangaram uma reparacdo integral e justa das décadas de trabalhos
insalubres na lida com a fabricacdo de telhas e tijolos, que cobriam as casas da elite mafrense,
mas descobriam infancias, adolescéncias e juventudes de muitos ribeirinhos.

Ao fim e ao cabo, Lucia e Margarida sdo testemunhas e tecem desde suas memorias
formas-contetidos de denunciar o vivido, ao tempo em que anunciam outros projetos de vida.
O testemunho nesta comunicacao insurgente, popular e ancestral elementos concretos da vida

de quem narra, mas também troca com quem interpela.

Por esse raciocinio, os vestigios para a reconstituicdo desse real estdo nas falas dos
entrevistados (ou testemunhos) que nos chegam pela narrativa. E essa narrativa pode
ou ndo prescindir dos cédigos da linguagem jornalistica tradicional para contar a
experiéncia do outro. Ou seja, nas narrativas jornalisticas legitimadas pelo discurso
hegeménico, o Outro é um terceiro: “Fulano disse”, “Sicrano declarou”, é aquele que

EEINT3

apenas “conta”, “diz”, “explica”. Nesses casos, ndo ha espaco para alguém que conta
a historia, e isso é um elemento que atrofia a narrativa (Peres, 2016. p. 97).

Nem Margarida e nem Lucia sdo terceiras, ao contrario, fazem de seu testemunho a
legitimacdo de uma narrativa que transcende a mera declaracdo, onde a fala busca fluir sem
represamentos e como quem Vvai se misturando para ser barro, vai modelando a quatro méos,
duas mulheres, que confluem em reminiscéncias e em sonhos do presente; se descobrem na
relagdo “somos porque somos juntas”, de Ubuntu, estabelecendo uma conexao de tempo amplo,
gue ndo se iniciou no momento da entrevista, mas tem raizes ancestrais, que se fazem
continuidade neste encontro de troca.

Sobre a lama e o barro, matéria-prima dos oleiros e também matéria-prima dos e das
ceramistas, artistas do Poty, Lucia nos lembra, com seu testemunho umbandista, que Nana é
Orixa do Barro. Primeira energia que da origem ao mundo, juncdo dos elementos agua e terra
que, por sua vez, resultam no barro. E dessa energia que surge toda a vida e é para onde ela
retorna ao fim da encarnacéo. E energia das avos, sabedoria e paciéncia para modelar a vida.
Aqui entendemos a arte de narrar com um trabalho artesdo que se tece espelhando imagens
espiraladas entre presente, passado e futuro.

O oficio de oleira, antes exercido tanto por Lucia como por Margarida, soma ao oficio
do barro que se faz ceramica em forma de arte e mais uma vez materializa como performativa

artistica a memoria dos ancestrais. Leda Martins (2021) lembra que “Nas américas, as artes,
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oficios e saberes africanos revestem-se de novos e engenhosos formatos” (Martins, 2021, p.
71). Pelas méos de Margarida a memoria também flui, pois sua arte € modo de dizer sobre si e
sobre os seus, € modo de dar continuidade a vida, cria-se espirais que fazem a mimese ter inicio,
meio e retorno, sem contudo haver, necessariamente, um tempo linear cronoldgico, que define
0 tempo de inicio. A narrativa disposta em conversidade é reveladora da oralidade como
mantenedora de saberes, epistemes, técnicas e tecnologias. O audiovisual, neste sentido, vem
como uma artesania digital, que permite o transito dialdgico entre sujeitas que se irmanam ao
contar suas trajetorias.

Ldcia e Margarida se encontram na conversidade da encruzilhada, onde os tempos se
cruzam para demarcar a narracdo como acdo integral onde habita a re-existéncia de vidas
comuns. Para Martins (2021), encruzilhada é espaco sagrado onde ha a possibilidade de
interpretacdo do transito epistémico, onde se encontram conhecimentos diversos, onde o0s
transitos se confrontam e se entrecruzam. Quer dizer, ha tensdo nas encruzilhadas, lugar de
confluéncias e transfluéncias, rupturas e conformagdes. Segundo a autora, é lugar de terceiro.
Podemos pensar na encruzilhada como lugar onde é possivel a coexisténcia de contraditérios,
como um espaco-tempo onde é possivel a construcdo das sinteses, € na encruza o lugar do
diverso e plural. Vigiada por Exu, orix4 da comunicagdo, quero sentir-pensar a encruzilhada,
onde encontramos Lucia e Margarida, em suas temporalidades, para dizer uma comunicacéo
que se cria e recria, onde ha tensdes e confluéncias, onde ha a possibilidade de sintetizar o
comum. N&do enxergaria melhor lugar para pensar comunicacdo do que este, visto que, por
exceléncia, a comunicacio deve ser a acolhedora do diverso e do plural. E nesse movimento
espiralar, onde podemos enxergar diversos movimentos circulares, que a narrativa das aguas e

do barro fluem e se modelam.

Narramos as coisas que consideramos verdadeiras e predizemos acontecimentos que
ocorrem tal como os haviamos antecipado. E pois sempre a linguagem, assim como
a experiéncia e a acdo, que esta articula, que resiste ao assalto dos céticos. Ora,
predizer é prever e narrar é “discernir pelo espirito” (cernere). (Ricoeur, 1994, p. 26).

Se faz importante destacar a experiéncia e a agdo que as memorias narradas até aqui
articulam com a linguagem e a possibilidade de dizer a palavra, aqui permitida pela construcao
coletiva da comunicacdo e seus aparatos técnicos apropriados de modo conjunto, para construir
uma narrativa sintese na encruzilhada. Se é certo o que Martin-Barbero (2002) afirmou em “O
oficio do cartografo”, sobre as tecnologias e as mudangas de posicdo ou embotamento entre

razdo e imaginacdo, arte e ciéncia, saber e informacéo, saber experto e experiéncia profana, €
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certo também que os setores populares tém aliado as suas técnicas e tecnologias ancestrais a
apropriacdo tecnoldgica digital para criar suas narrativas, criando uma encruzilhada tecnoldgica

onde se encontram os diversos, os confluentes e os transfluentes.

Qual o enredo comunicativo da revolucdo tecnoldgica introduzido em nossas
sociedades é uma nova forma de relacdo entre os processos simbdlicos - que
constituem o cultural — e as formas de producdo e distribuicdo de bens e servicos. A
nova forma de produzir, inextricavelmente associada a uma nova forma de
comunicagdo, converte conhecimento em uma forca produtiva direta (Martin-
Barbero, 2002, p.33, tradugdo nossa).

Os conhecimentos enraizados na cultura popular agem de modo a realizar uma producao
a partir da apropriacéo dos objetos técnicos, como ja afirmamos com Santos (2002) em capitulos
anteriores, € dos mais pobres que se revelam as estratégias de transformacdo mais criativas.
Além disso, podemos afirmar que o lugar da producéo do conhecimento se desloca. Mais uma
vez, invocando a metafora da encruzilhada, em Martins (2021) e sua nocdo espiralar,
entendemos que a no¢do de centro € deslocada pela improvisacdo. Na espiral desta producéo, o
centro de produgdo j& ndo é o mesmo e as apropriacdes performaticas, desde as margens, podem
tomar lugar, improvisando suas formas estéticas, epistemes e ontologias, sem perder de vista o

fio da tessitura narrativa, que envolve o territorio e suas memdrias. De modo que,

abaixo e acima dos esquemas narrativos e dos estratagemas do mercado, as
transformacgdes tecno-perceptivas que possibilitam as massas urbanas a se
apropriarem da modernidade sem deixar sua cultura oral (Martin-Barbero, 2002, p.
25, traducdo nossa).

As memorias de barro sdo coletivas, pois compdem a vivéncia coletiva ribeirinha das
comunidades, que vivem entre os rios Parnaiba e Poty, onde se encontram estas aguas e se
formam as lagoas, algumas delas forcadas pela extracdo das olarias, nos lembra Chico Oliveira.
Na comunicacéo estabelecida por Lucia e Margarida, que buscam visibilizar os invisiveis que
vivem do/no rio, fica claro que o sonho de toda a comunicacdo é ser reveladora do encoberto,

€ ser comum. Sobre a memaria coletiva o cotidiano comunitario de lutas:

Nos parecia entdo que a memoria coletiva somente poderia incidir nas lutas do
presente no contexto local de comunidades relativamente pequenas, articuladas entre
si em redes diversamente vastas. A memdria parecia mais profunda quanto mais
circunscrito e compartilnado seja o espago de realizacdo da vida em comum
(Cusicanqui, 2018, p. 138, traduc¢do nossa).
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E sobre esta memaria coletiva, que incide nas lutas comunitarias, que Margarida e Lucia
partilham, fortalecendo seus lacos e redes de re-existéncia por seus modos de vida e seus
direitos ao territorio. Esta conexdo da vida comum vai enlagando outros sujeitos, proximos ou
distantes, pois a solidariedade construida da Boa Esperanca se espraia onde quer que tenha luta
pelo direito a vida e ao Bem Viver, pois isso que ensina a filosofia Ubuntu, ser coletivamente.
As historias de vida, que se sobressaem nas aguas do Parnaiba e Poty, vao se articulando em
uma rede vasta e diversa e vai se aprofundando a medida que revela uma vida comum e partilha,
sdo histdrias onde as personagens da vida real se reconhecem. Podemos mais uma vez pedir
permissdo para convidar Oxum, com sua forca e beleza, para pensar a boniteza desta
comunicagéo, que flui na busca de justica social e paz, para que se deixe mover em seu devir
histérico vocacionado a felicidade. E uma comunicacéo, que como o rio, acolhe as aguas que
Ihe chegam para continuar sendo. E Ubuntu, pois ao acolher as aguas da chuva, passa a ser junto
a ela e so é porque a acolheu, é interdependéncia, que gera vida sem subjugar ou apagar. Além
de acolhedora, é abundante, pois d& condi¢fes de nutrir e fazer crescer a vida na terra. Sem a
comunicac¢do ndo nutrimos relacdes e ela é capaz tanto de arrasar como de fortalecer e acalmar,

assim como as aguas podem ser torrentes ou mansidao.

4.4.3 Seu Antonio: “Vendi quatro gadozinhos que eu tinha no Maranhéo e vim para o

Piaui”

Outra histéria contada nesta mesma série de reportagem € a do senhor Antonio, histérias
invisibilizadas de quem vive do rio. LUcia inicia a conversa perguntando sobre o rio, qual a
importancia dele na vida de seu Antdnio e seus vizinhos, quais as atividades que ele realizava
ali, sobre os empreendimentos e atividades realizadas que estdo degradando o rio, dentre outros
assuntos. Este material audiovisual tem 5 min e 30 s, acompanhado de um texto no Portal
OcorreDiario*'. Seu Antonio é vazanteiro, logo uma conexao entre entrevistadora e entrevistado

se forma, quando Lucia revela que também é. Entdo ela afirma e indaga:

Muito bem. E que eu estou aprendendo com o senhor, por que eu também néo sei, né?
Eu sou vazanteira também, mas estou aprendendo. Deixa eu lhe perguntar outra coisa:
Esse oficio de plantar na vazante, o senhor aprendeu com quem? De quem que 0
senhor traz essa cultura de plantar? (Oliveira, 2022).

Entdo, o Senhor Antdnio conta um pouco da sua historia.

41 Disponivel em: https://ocorrediario.com/o-rio-e-fonte-de-vida-conta-sr-antonio-vazanteiro-que-sobrevive-do-
oficio-na-beira-do-parnaiba/ . Acesso em: 04 out.2021.


https://ocorrediario.com/o-rio-e-fonte-de-vida-conta-sr-antonio-vazanteiro-que-sobrevive-do-oficio-na-beira-do-parnaiba/
https://ocorrediario.com/o-rio-e-fonte-de-vida-conta-sr-antonio-vazanteiro-que-sobrevive-do-oficio-na-beira-do-parnaiba/

193

(sou plantador) de roga, (a partir de) 1952 pra c4, com 7 anos de idade, eu trabalhei
mais 0 meu pai até o tempo que eu mandei tudo naquela casa, na roca. Depois eu vim
aqui pra cidade. Deixei 0 Maranhdo e vim aqui pra cidade pra dar alguma coisa para
os filhos que eu e minha mulher ndo tivemos isso dado pelos pais. Um dia s, somente,
de nuvens bonita ou céu bem claro. Um dia amanhecido. N6s ndo tivemos direito de
ganhar. E a minha semente mais a da minha mulher, que a gente chama os herdeiros,
tivemos que dar algumas coisas pra ele. Vendi quatro gadozinhos que eu tinha no
Maranhdo e vim para o Piaui pra comprar uma casa pra dar isso pra eles. Tenho 4
filhos, ndo tenho todos os 4 formados por que o mais novo foi meio preguicoso, mas
fez o basico. Mas tenho 4 filho com curso superior. Uma pessoa que nunca no mundo
teve um dia de aula na vida dado pelo pai: nem eu, nem minha mulher (Antonio,
2022).

Quando seu Antdnio diz “que eu e minha mulher ndo tivemos isso dado pelos pais”, ele
revela uma espiral, mais do que um circulo fechado, de narrativas de vida que vdo se
recompondo ao longo da historia das pessoas trabalhadoras, uma temporalidade que conecta 0s
pais deles a vida dos filhos, hoje formados, fruto do labor e da persisténcia em transformar sua
historia e dos que vieram ap6s. Quando Lucia busca essas historias escondidas ou como ela
mesmo diz “invisibilizadas” ao longo do rio, ela busca revelar uma histéria profunda e
complexa, uma memoria que Se circunscreve em um espago comunitario e que abrange o
comum nas relacdes, na labuta diaria, nos modos de vida, nos anseios de presente e de futuro e
0o comum nas relacBes antepassadas. Ha auto reconhecimento entre entrevistadora e
entrevistado porque ha uma auto identificacdo comunitéria, sdo historias em espiral que se
imbricam, ndo se repetem, mas se relacionam e se assemelham. LUcia entdo reforca a narrativa
de vitdria e sucesso dos debaixo e infere “Tudo isso trabalhando de ro¢a?”’. Senhor Antonio

responde:

Trabalhando na roga, minha senhora. Fui me casar cuidando da minha familia e do
meu pai, com vinte e sete anos e meio, tirando aquela familia da lama, do pé no chéo,
da mal dormida, tratando da doenca e fazendo o que comer pra dar pra eles por que
nos passamos muitas necessidades com um pai muito (frio) que botava o pé em cima
0 capim e ele morria de baixo por que ele ndo tirava (Antdnio, 2022).
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Figura 37 — Senhor Antonio, vazanteiro ou plantador de roca, como ele diz.
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Foto: Arquivo Pessoal.
Antbnio que ndo teve a sorte de um unico dia amanhecido de nuvens bonitas e céu bem

claro, como ele afirma, pode oferecer isso para seus 4 filhos. Sair da noite mal dormida, foi sua
ruptura com uma historia de negacdo de direitos para a reelaboracdo de outra narrativa, desde
4 sementes plantadas, que segundo ele, foram plantadas por ele e sua esposa. O circulo ndo se
fecha em um vicio repetitivo, embora conectado entre 0s que vieram antes, 0s presentes e um

futuro como resposta aos desejos presentes.
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Figura 38 — Imagem da ro¢a do Senhor Anténio.

Fonte: OcorreDiario. Foto: Mauricio Pokemon.

4.4.4 Série de reportagem Teresina Sem Maquiagem

A Série de Reportagem Teresina Sem Maquiagem, é outra série comunitaria que Maria
Ldcia desenvolveu junto com suas vizinhas, dentre elas, sua sobrinha e a artista Lu Rebordosa,
que construiu com as edigOes de imagens.

No dia 31 de outubro, as Na¢des Unidas celebram o dia Mundial das Cidades, por isso
“Teresina Sem Maquiagem” foi produzida durante este més, com este mote se estimulou a
seguinte questdo geradora “O que ¢ direito a cidade?”. Com esta pergunta, a série entrevistou
Raimundo Silva (Novinho), historiador da Boa Esperanca, Luan Rusvell, arquiteto e militante
do Centro de Defesa Ferreira de Sousa; Luana, da ocupacdo Lindalma Soares; Francisca e
Angela, moradoras de uma localidade, onde a prefeitura municipal demoliu casas como parte
de seus planos para efetivacdo do Programa Lagoas do Norte, hoje algumas mulheres moram
no local, que se convencionou chamar de rua Hiroshima, vivem entre os escombros das antigas
casas, que, em alguns casos, ironicamente, foram de suas familias. Elas vivem em barracos de
lona, clamam pelo direito a moradia digna, o que um programa dito urbanistico, como o PLN,

deveria suprir, ao invés de demolir casas para trazer o “progresso”.



196

Figura 39 — Print da tela do video da Série de Reportagem Teresina Sem Maquiagem, destacando a questao
geradora que guiou a producao.
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@& Teresina Sem Maquiagem: Ocupagéo Lindalma Soares, Zona Norte de Teresi...
Assistir mais tarde Compartilhar
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Fonte: Canal do Youtube OcorreDiario.

4.4.5 Luana: sou uma jovem periférica, jovem negra, construi a minha casa aqui na

ocupacao na Santa Maria

Aqui, escolhi partilhar o episédio em que Ldcia entrevista Luana, que passou a ser
moradora da ocupagdo Lindalma Soares (Zona Norte da Capital), mas ja foi moradora da Boa
Esperanca, demonstrando que a preocupacao pelo direito a cidade e sua solidariedade vai além
do territdério familiar ou circunscrito geograficamente a seu bairro, rua ou comunidade. O video

tem 2 min 50 s*2, a seguir compartilho um trecho da conversa:

Lucia - Estamos aqui no més de outubro, més das cidades, das urbanidades. Estamos
no Parque Brasil, vim conversar com a Luana, uma jovem que esta lutando pelo direito
a moradia e ela fez a casa dela sozinha. Luana, quero que vocé me diga o que é direito
a cidade para vocé (...).

Luana - A verdadeira situacdo das periferias e das favelas, né, eu sou uma jovem
periférica, jovem negra, construi a minha casa aqui na ocupagédo na Santa Maria, estou
aqui com meu filho Malcom e com fé em Deus vamos ganhar essa terra porque essa
terra é nossa, o direito é nosso. Nossos governantes ndo vao ficar escondendo isso pra
sempre ndo. A gente precisa ter uma boa visibilidade e vamos ter essa visibilidade.

42 Disponivel em: https://ocorrediario.com/teresina-sem-maquiagem-serie-vai-ate-ocupacao-lindalma-soares-e-
pergunta-o-que-e-direito-a-cidade/ . Acesso em: 04 out. 2021.


https://ocorrediario.com/teresina-sem-maquiagem-serie-vai-ate-ocupacao-lindalma-soares-e-pergunta-o-que-e-direito-a-cidade/
https://ocorrediario.com/teresina-sem-maquiagem-serie-vai-ate-ocupacao-lindalma-soares-e-pergunta-o-que-e-direito-a-cidade/

197

Mais uma vez, Maria LUcia faz das perguntas o lugar para ampliar vozes, conectar
projetos de vida e reforcar a identificacdo, derrubando a barreira que cria o outro terceiro e
distante, para gerar dialogo. Luana é antiga moradora da comunidade Boa Esperanca, a conheci
como a jovem bailarina, que amava organizar batalhas de hip hop na praca do Parque Lagoas
do Norte, mas que enfrentava o peso do racismo da prefeitura, que sempre buscava impedir que
as batalhas acontecessem. Nesta entrevista, conhecemos a Luana mae, que como diz Ldcia
durante o video, construiu sua propria casa sozinha na ocupacao. Para Luana, o direito a cidade
¢ ter uma reparagao historica de seu povo, como ela afirma mais adiante na entrevista “O recado
é que nossos governantes, prefeito, vereadores reparem aqui, ajude na reparacao de nossas terras
de direito, nosso povo preto escravizado, o direito a moradia, o direito a terra (...)”. Seu legitimo
direito a cidade é retomar aquilo que foi usurpado em séculos de escravidao pela politica
colonizadora, branca e racista.

O dialogo entre Lucia e Luana é tecedura de um cotidiano de lutas, que partem das
memdrias comuns do presente e do passado, que buscam a retomada pelo territorio, por direitos,
pelo Bem Viver e por Ubuntu. E pela oralidade e pela construg&o dos seus proprios instrumentos
comunicativos, que ambas visam romper o silenciamento, a invisibilizacdo, a distor¢cdo e o
apagamento perpetrados por séculos de exploragdo. Assim, vdo recontando e refazendo seus
trajetos que foram apagados pela branquitude. O dialogo aqui é re-humanizagéo, que cria pactos

e anuncia outros conviveres. Vale retomar as palavras de Freire (1987) sobre o didlogo:

O didlogo ndo é um produto histérico, é a propria historicizacdo. E ele, pois, 0
movimento constitutivo da consciéncia que, abrindo-se para a infinitude, vence
intencionalmente as fronteiras da finitude e, incessantemente, busca reencontrar-se
além de si mesma. Consciéncia do mundo, busca-se ela a si mesma num mundo que
€ comum; porque é comum esse mundo, buscar-se a si mesma é comunicar-se com o
outro. O isolamento ndo personaliza porque ndo socializa. Intersubjetivando-se mais,
mais densidade subjetiva ganha o sujeito (Freire, 1987, p. 9).

As series de reportagens propostas por Maria Lucia sdo uma forma de estabelecer o
dialogo, visibilizar histérias e ampliar vozes anbnimas dos ribeirinhos, que silenciados
constroem diariamente a cidade. Ao entrevistar, L{cia encontra a si mesmo além de si, pois se
torna também o outro, busca a si nos lagos comuns que existem nas diversas historias contadas
pelos ribeirinhos. Comunicando-se com o0 outro e a outra, fortalece a si, cria narrativa, sentido
e discurso comum, capazes de apresentar um projeto de cidade coletivo, pondo em cheque a
cidade do des-envolvimento e progresso excludente. A escuta profunda e sensivel é a mao forte

que permite serem restaurados séculos de opressdo e exploracdo sobre o0s povos
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subalternizados. A comunicacéo se faz Ubuntu, pois se estabelece em comum com o outro e do
Bem Viver, a medida que busca se enraizar por outras cosmosensacdes/percepgoes.

Para Contreras (2014), “Viver Bem ¢ ao mesmo tempo um paradigma, um caminho, um
guia e um desafio com profundo significado comunicacional” (Contreras, 2014, p. 25). S&o
quatro principios de Suma Qamafia, Bem Viver, segundo o filosofo aymara Choquehuanca: “1)
saber ouvir; 2) saber compartilhar; 3) saber viver em harmonia e complementaridade; e 4) saber
sonhar” (Choquehuanca apud Contreras, 2014, p. 24, traducdo nossa). A comunicadora LUcia
realiza uma comunicagdo do Bem Viver, exercendo a sua sabedoria de ouvir, compartilhando

sonhos e se complementando ao seu entorno, com humanos e ndo-humanos. Saber ouvir é

Saber ouvir é de enorme importancia, nos escutamos entre nos, escutamos a Mae
Terra, todos 0s seres, ao rio, aos nossos passaros, especialmente os mais humildes. E
guem ouve aprende, muda, esta preparado para servir o seu povo (Choquehuanca apud
Contreras, 2014, p. 25, traducdo nossa).

Portanto, enxergamos uma comunicacao integral, holistica e mobilizadora para outras
cosmopercepcOes/sensacdes, tais quais as ancestrais Bem Viver e Ubuntu. Esta comunicacgéo
mobilizadora para outros sentidos de vida amplia as nossas percep¢des de mundo e cria
esperancar na caminhada historica por outros mundos possiveis. Trago aqui um trecho do texto

que escrevi, chamado “Comunicagdo como mobilizadora para o Bem Viver”:

A comunicacdo como mobilizadora amplia horizontes, expande as percepcbes e
anuncia no tempo e espago 0s encontros possiveis. Anunciar é coletivizar o sentimento
de poder e autonomia do povo, fazendo com que eu me veja no outro. Deste modo, a
ponte Eu-Tu, transhorda de sentidos e convida para uma elaboracdo coletiva.
Anunciar os fazeres e praticas do povo desde suas epistemes e imaginarios €é
coletivizar sentidos, dando segurancga para continuar a caminhada pois sabemos que
ndo estamos sozinhos na empreitada de atravessar a racionalidade moderna e suas
desumanizagdes (Santos, 2021).

Convidar a pensar desde outras percepcOes € fazer da comunicacdo uma pedagogia que
ensina outros caminhos para trilhar, é andarilhar sendo protagonista, onde as vozes plurais sao
importantes para apontar onde precisamos deseducar e como podemos reeducar re-criando
presentes, re-humanizando o mundo e restabelecendo as conexdes com nosso passado. Assim,
vamos introduzindo na nossa pratica cotidiana os elementos reais, que fazem parte das
epistemes originarias e ancestrais, nos guiando desde outras experiéncias de vidas, que ndo
aquela eurocentrada e considerada UNIversal (Gnica por assim dizer), ao contrério, € a

pluralidade quem guia nesta reeducacdo que mobiliza outros imaginarios. Martin-Barbero
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(2002) nos diz que se impde a necessidade de refletirmos sobre o imaginario e entendé-lo ndo

como o oposto do real, mas como algo que faz parte dele.

E preciso repensar a relagio do imaginario com o real, ndo mais como exterior, nio
como uma ilusdo que se dissiparia no contato com o real. A psicanalise nos mostrou
gue o imagindrio é parte integrante do real, pois € parte constitutiva da prépria questdo
do sentido que o real tem para 0s homens. Isso implica que a presencga do imaginario
no discurso ndo se da apenas como hdspede, como tema ou como conteldo. O
imaginario ndo é apenas sobre o que é um discurso, mas do que ele é feito (Martin-
Barbero, 2002, p. 73, traducéo nossa).

Portanto, falamos de uma comunicagdo mobilizadora, que permite a presenca de outros
imaginarios no real vivido, 0 que perpassa nossos discursos, nossos conteudos, daquilo que
compde e alimenta nossas a¢des. Falamos de fortalecer imaginarios, onde se converte a miséria,
como destino tragico e incontestavel, em uma imagem onde 0s setores subalternizados tomam
seus destinos nas maos e criam outras histérias. No lugar da comunicagdo e informacédo, que
propaga uma vida de ilusdo ou entorpece os sentidos das classes oprimidas, cremos uma
comunicacdo que cria um imaginario de emancipacdo. Martin-Barbero (2002) chama atengédo
para o fato de que na comunicacdo atual, reportagens, documentos e testemunhos, fabricam

novas fantasias e novos fantasmas o tempo todo.

A conclusdo é que hoje mais do que sonhar, o que fazemos é consumir os sonhos que
os diretores desse imenso espetaculo que chamam de informacdo fazem para nos.
porque ndo ha evento mas é dramatizado em uma cena pdblica. Num mundo cada dia
mais azedo e sério, talvez seja a Unica festa permitida, a festa das massas, tdo cheia de
ilusdo quanto de frustracdo, tdo programada e artificial como todo o resto da vida
consumida (Martin-Barbero, 2002, p. 94, traducdo nossa).

No lugar de consumir os sonhos fabricados pelos diretores do espetaculo da
comunicacdo hegeménica, dialogamos com os imaginarios da terra que nos impulsiona a
elaborar outra comunicacao, tal como o Bem Viver. Contreras (2014; 2016) nos da caminhos
para pensar a comunicacdo para o Bem Viver. Segundo o autor, o Bem Viver est4 baseado em
duas dimens6es das quais a comunicagdo ndo pode abrir m&o e terd que dar conta: 1) o campo
dos valores e principios éticos e politicos, que tendem a transformar o individualismo,
utilitarismo e sensacionalismo préprios da comunicacdo sequestrada pelas empresas; 2) O
campo das experiéncias e sentidos que sdo legitimadas nas praticas comunitarias.

O desafio para cocriar ou recriar uma comunicagdo, que esteja comprometida com os
valores e ética dos diferentes povos, comunidades, aldeias, grupos sociais marginalizados, é

construir praticas diarias, que tragam a tona os imaginarios apagados ou soterrados pelo
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eurocentrismo, como é da terra que renasce e recria os ciclos, ela nos devolve em forma de vida
0 que outrora foi morte.

Respeitando a ciclicidade da vida, onde morte ndo é fim, mas retorno. O tedrico Négo
Bispo diria que a vida é feita de comeco-meio-comeco. Outra tedrica, pesquisadora e artista
afro que nos ensina sobre o tema é Artenilde Silva, afirma “morte é renascer, ¢ conseguir
devolver para a terra, alimentar a terra com o proprio corpo” (Silva, 2020, S/P)*3. Silva (2020),
acrescenta “A cultura banto tem muito respeito pela morte, pois acredita que somos
alimentados pelos mortos e ndo pelos vivos). E preciso trazer para o centro da roda as
experiéncias e os sentidos que sdo criados coletivamente, legitimar estas praticas comunitarias
por meio de uma comunicagdo que combata os valores orquestrados pelo capitalismo e pela
colonialidade, para que possamos anunciar outras convivéncias. O desafio de sentir-pensar uma
comunicacdo integral, holistica e enraizada nas cosmopercepcdes ancestrais €, sobretudo, se
permitir elaborar junto aos saberes plurais que foram marginalizados. Para isso, € preciso que a
comunicacdo se volte a sua vocagdo para o escutar e compartilhar, pois sem escuta e sem
partilha ndo h& a comunicagdo em sentido amplo, aquela que permite a humanizag&o e o respeito

as diversas vidas ndo humanas.

Anunciar as no¢bes de compartilhamento e complementaridade entre as diferentes
vidas sobre a terra € uma das tarefas que a comunicacdo como mobilizadora e
contracolonizadora ndo pode abrir mao. E dizer, a vida se faz na complementariedade
entre vidas humanas e ndo-humanas e sem a biointeracdo com a natureza estamos
fadados/as a autodestruigdo (Santos, 2021).

Esta comunicagéo anunciadora que parte da complementaridade e da biointeracgao, quer
dizer, tem como ponto de conexdo no movimento espiralar, as narrativas, memorias e
temporalidades latinoamericanas, nos faz sentir-pensar em um outro jornalismo, um que parta
da experiéncia, da vivéncia e ndo despreza a subjetividade dos setores populares, com suas
epistemes e saberes diversos, que contudo, ndo sdo homogéneos, como afirma Martin-Barbero
(2002):

Mas “o que é popular” ndo é homogéneo e é preciso estuda-lo no processo ambiguo e
conflituoso em que é produzido e emerge hoje. De um lado esta o popular como
memodria de outra economia, tanto politica quanto simbdlica, meméria de outra matriz
cultural amordacada, negada (Martin-Barbero, 2002, p.118, tradugdo nossa).

43 Disponivel em: https://ocorrediario.com/o-mundo-que-morreu-em-2019-afoxa-e-a-territorialidade-
dos-saberes-ancestrais-em-performance-de-danca/. Acesso em: 19 ago. 2023.
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Quando falamos em imaginarios, saberes, epistemes e ontologias, colocamos sempre no
plural, pois a historia latinoamericana é plural, assim como séo plurais 0s seus diversos povos.
Além disso, acreditamos que uma mesma comunidade traz uma diversidade que a principio
pode ser ambigua, contraditoria ou divergente, mas é ai onde reside a riqueza do popular.
Podemos evocar novamente Leda Martins, quando ela afirma a cultura negra nas américas,
apresenta uma “dupla face, de dupla voz, e expressa, nos seus modos constitutivos fundacionais,
a disjuncdo entre o que o sistema social pressupunha que os sujeitos deviam dizer e fazer e o
que, por intimeras praticas, realmente diziam e faziam” (Martins, 2021, p. 71).

Assim, podemos tomar emprestado este pensamento para falar da América Latina, cuja
formacdo traz as culturas originarias de milhares de etnias indigenas, além das culturas afro
mencionadas pela a autora. Além de outras culturas que aqui se instalaram no conflito. Martins
(2021) nos faz pensar ndo na falacia da democracia racial, mas no duo que as culturas
escravizadas e marginalizadas tiveram que se constituir para sobreviver ao longo da histéria. E
sobre esta base que pensamos comunicacao e jornalismo junto & comunidade Boa Esperanga,
sobre que formas e ndo-formas estéticas, de linguagens, de contetdo e modos de producao se

apresentam.

4.4.6 Fotorreportagem — Mapeando memorias e territdrio

Mais um material de comunicacgdo dentro do jornalismo produzido coletivamente foi o
trabalho “Mapeando Memorias e Territério — Fotorreportagem Lagoas do Norte Pra Quem?”,
também publicada no portal OcorreDidrio. O material € resultado da atividade
“Reconhecimento Territorial™**, realizada entre os dias 12 e 16 de marco de 2020, que reuniu
técnicas da assessoria popular de Recife, Sdo Salvador, Sdo Paulo e Teresina, para mapear as
esperancas impactadas pelo Programa Lagoas do Norte. Foi um evento paralelo a vinda do
Painel de Inspecdo do Banco Mundial, que foi até Teresina — Pl para investigar as dendncias de
violagGes aos direitos a moradia sofridas pelas familias do Bairro Sdo Joaquim e Mafrense. Em
novembro de 2019, o painel de inspecdo realizou uma primeira visita. A atividade
Reconhecimento Territorial tinha como objetivo demonstrar as violagdes de direitos, levando
os técnicos do Banco Mundial em locais ja mapeados previamente pela comunidade. Como

estratégia de fortalecimento comunitario, o Centro de Defesa Ferreira de Sousa organizou esse

44 Disponivel em: https://ocorrediario.com/mapeando-memorias-e-territorio-fotorreportagem-lagoas-do-norte-
pra-quem/ . Acesso em: 04 out. 2021.
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evento com diversas atividades, que contou com assessores populares de diversos Estados e da

propria cidade para fortalecer as narrativas do territdrio junto ao Banco Mundial.

Figura 40 — Chico Oliveira posa com seu chapéu de bumba meu boi em frente a uma casa antiga no bairro Poti
Velho, imediacGes da Boa Esperanca.

Fonte: Portal OcorreDiério.

A fotorreportagem traz 24 fotografias com legendas que marcam 0s principais
momentos das atividades, a saber: Atividade na Universidade Federal do Piaui (UFPI) cujo o
titulo foi “Mariele vive em nés”, onde a Lideranca Lucia Oliveira foi convidada para falar da
comunidade; Visita ao Museu da comunidade; Visitas a moradias, terreiros e locais de cultura
e brincadeiras da comunidade; Reunides com o Painel de Inspecdo do Banco Mundial;

Performance de danca; Ato Publico; Celebracdo religiosa ecumémica; assembleia
comunitaria. A fotorreportagem foi composta com o envio das imagens das pessoas presentes
nas atividades narradas, todas as pessoas foram convidadas a enviarem uma foto que tirou e
sentiu que foi marcante para 0 momento. S&o fotografias dos celulares pessoais, registros com
os olhares e percepcdes/sensagdes de cada uma das pessoas que se fizeram presentes na ocasiao;

cada imagem vem acompanhada de um titulo e uma legenda explicativa.
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Figura 41 — Print com o0 mosaico de fotos da fotorreportagem.

Fonte: OcorreDiario.

Dentre as imagens do mosaico apresentado acima compartilno aqui a legenda da
fotografia que aparece no canto superior esquerdo, onde Maria Lucia contesta 0 andamento da
reunido com o Painel de Inspe¢éo, onde os representantes do banco ndo falavam portugués e o
tradutor contratado ndo fazia uma traducdo que contemplasse as pessoas das comunidades
presentes. Ja se antecipando a situacdo, a comunidade levou suas préprias intérpretes. A
fotografia é de Luan Melo (Coletivo Caranguejo Tabaiares Resiste e Centro de Protecdo aos

Direitos Humanos — PE) e levou de “Va na paz”. A seguir a legenda:

O ponto &pice da primeira reunido com o Painel de Inspecdo na quinta-feira (12).
Llcia, essa lutadora do povo, passou a reunido inteira ouvindo, quando finalmente
pediu a fala dispensou o intérprete que se recusava a fazer uma traducdo mais,
digamos, proxima do traduzivel. Ela disse “eu tenho as professoras aqui para traduzir”
e emendou “queria comegar perguntando se os técnicos do Painel Mundial ja
assistiram Bacurau”, expressdo atonita dos presentes. E seguiu “agora quero saber se
0 antropdlogo que vocés trouxeram, que nem portugués fala, sabe o que € uma
parteira, um vazanteiro, se ja ouviu em falar oleiro, em Umbanda”. Um instante depois
alguns ousam a dizer “ja li, mas ndo sei o que €”. A conversa ia numa crescente que
as tradutoras precisaram ir em busca de mil linguas existentes ou ndo para tentar
traduzir o intraduzivel. E possivel traduzir culturas? Modos de vida? Afeto? A dor de
ver tudo desmoronar em nome do progresso? A expressdo da companheira Chris ndo
precisa de traducéo, pois é visivel o desespero diante da grande tarefa que se colocava
ali, mas que ndo se encerraria naquela reunido (Portal OcorreDiério, 2020).

Aqui, destaca-se um jornalismo que transcende na vivéncia e se faz desde as suas
proprias linguagens, faz uso das tecnologias como suporte e ndo como a veia basilar de seu
fazer. N&o se deixa levar pelo tecnicismo, mas transborda na apropriagdo democratica dos
modos de fazer, pela intuicdo, pelos afetos e pela construcdo comum de um discurso, em

elaboracdo para 0 Bem Viver, sonha e cria imaginarios de empoderamento. A legenda acima
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compartilha a busca por expressar a vivéncia, os afetos, as sensa¢fes, busca narrar, espacializar
e demarcar a temporalidade da atividade acontecida. Define os atores e atrizes do momento, ao
demarcar as diferentes forcas presentes no local da reunido e os conflitos concernentes a elas.
A seu modo, diz o qué, quem, quando e porque, sem se render ao empobrecimento do lead que
aprisiona (e pode até criar suas proprias estruturas de lead, se assim o desejar), portanto, busca
outras formas de transcorrer o texto. E possivel dizer que se trata de uma inspiracao jornalistica
mais proxima ao que conhecemos como jornalismo literario, pois cria formas de narrar o
acontecimento, que foge ao estilo padrdo da linguagem jornalistica, cultiva o h&bito de trazer
aspas para além do declaratorio, mas funde a arte de dizer a palavra a uma percepgdo mais
complexa, onde a narrativa se centra na narrativa dos sujeitos. A palavra indaga, ironiza,

questiona, apresenta um projeto de vida e ndo escamoteia a realidade e o conflito.

Figura 42 —“Va em paz”.

Fonte: Portal OcorreDiario.
Na imagem acima, Maria Lucia de Oliveira questiona praticas do Programa Lagoas do

Norte em reunido com o Painel de Inspegdo, foto de Luan Melo, intulada “Va na paz”.

Vale lembrar o que dizem os teo6ricos sobre a reportagem. Para Medina e Leandro
(1973), a noticia esta ligada no aqui, no j&, no acontecer presente, ja a reportagem interpretativa
determina um sentido mais amplo onde imbrica o ja, no antes e no depois, assim, os limites do
acontecer fixado no presente se ampliam em uma atemporalidade, mesmo se constituindo
enguanto presente. Ja para Sodré e Ferrari (1986), na reportagem ha a predominancia da forma
narrativa, a humanizacdo do relato, podendo haver um texto de natureza impressionista. A
fotorreportagem apresentada aqui narra os fatos. Humanizando seus personagens e a situacao
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vivida, traz a tona um conflito, ao tempo em que informa e busca trazer a interpretacdo desta
realidade.

“Véa na paz” ¢ um fragmento de uma histéria que busca expressar os anseios da
comunidade, quando LUcia pergunta se os técnicos estrangeiros do Banco Mundial j& assistiram
Bacurau, ela se refere a indignagcdo comunitaria pelo colonizador que explora e despreza os
modos de vida locais e nisso cava sua propria armadilha, pois é no desconhecimento territorial
dos técnicos, que Lucia desconstrdi o discurso hegemdnico, que tentou excluir os comunitarios
pela negacdo da fala e da traducéo. Ela entdo emenda perguntando se 0s antrop6logos sabem o
que é uma parteira, benzedeira, vazanteiro, oficios do saber caros a comunidade ribeirinha e
tradicional. A cena ali recria o filme Bacurau, de Kleber Mendonga, cujo slogan se tornou “Se
for, va na paz”, alertando ao colonizador que o povo ¢ de paz, mas ndo se nega a lutar por seu
territorio.

A proxima fotografia escolhida é de Lia Brito, levou o titulo de “Oxum danca a

moradia”, o texto-legenda que segue € de Giulia Brito.

Como um simbolo de libertagdo, “Oxum do Norte” veio resistir com os moradores da
Boa Esperanca na noite de sexta-feira. Vibrante e forte, como os tambores que a
acompanhavam, Luzia Amélia trouxe a mée dos povos antigos e novos para fortalecer
a luta. Regando seus filhos com béncéos e chuva e fazendo seu grito ecoar pela cidade
de Teresina: “Eu vi mamée Oxum na cachoeira...” (OcorreDidrio, 2020).

Como néo poderia deixar de ser, as atividades na comunidade Boa Esperanca sempre
cheias de performatividade, Oxum do Norte se iniciou no quintal de Dona Davina, mée de Llcia
Oliveira e se estendeu pela avenida, reunindo moradores e apoiadores da luta. Lia e Giulia, ao
registrar este momento, seja fotografando ou criando a legenda, temporalizam e guardam uma
memoria de corpo, chuva e fé¢ em Oxum, que leva o amarelo ouro e é simbolo das aguas doces.
N&o a toa, os ribeirinhos que compdem essa luta escolheram o0 amarelo como cor predominante
em seus materiais de comunicacdo. A performance aconteceu em meio a chuva, memdria que

Giulia faz questdo de registrar, pois denota a presenca da mée das aguas.

Figura 43 — Performance Oxum do Norte uma criagdo da com a bailarina Luzia Amélia em parceria com Lcia
Oliveira.
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Fonte: Portal OcorreDiario.

A proxima imagem da reportagem, conta um pouco da histéria do museu comunitario e
conta sobre o primeiro momento da atividade “Reconhecimento territorial”. Olhar é de
Raimundo Gutemberg, conhecido como BaiBai, musico e importante representante da musica
popular de Teresina, ¢ filésofo e morador da avenida Boa Esperanca, além de diretor de cultura
do Centro de Defesa Ferreira de Sousa. E valido destacar que o Museu mudou de local, antes
funcionava na residéncia de moradores, mas a comunidade conseguiu reativar um aparelho
social que se encontrava inativo. A antiga creche da comunidade hoje leva o nome de Memorial
Maria Sueli Rodrigues e abriga 0 museu da comunidade. O texto da legenda, que acompanha a
foto, é de Luan Rusvell, arquiteto, militante pelo direito a cidade, membro do Férum de
Assessores Técnicos Populares do Nordeste, além de membro do Centro de Defesa Ferreira de

Sousa.

A Caminhada se inicia pelas memdrias. A foto acima é o Museu da Resisténcia da
Boa Esperanca que guarda o patriménio material das comunidades tradicionais da
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zona norte de Teresina. O Museu comecgou a ser criado em 2016, como uma resposta
ao selamento das moradias da Av. Boa Esperanca, ameacadas pela obra de duplicacéo
da via ainda durante a 1° fase do Programa Lagoas do Norte. O receio da comunidade
era de que sua histdria fosse soterrada pelo asfalto, mas ndo serd (OcorreDiério, 2020).

Figura 44 — Porta de entrada do antigo Museu da Boa Esperanga.

Fonte: Portal OcorreDiério.

Imagem e legenda sdo importantes registros histéricos e da memdria da comunidade,
contextualiza o tempo de criacdo do museu (2016), trazendo uma perspectiva historica dos
acontecimentos na comunidade, “O Museu comegou a ser criado em 2016, como uma resposta
ao selamento das moradias da Av. Boa Esperanca”. A aplicagao dos selos nas portas das casas
foi um momento importante de alerta para os moradores, que denunciaram a acéo de agentes
da prefeitura em colar selos sem ao menos explicar aos proprietarios do que se tratava.
Seguindo o relato-imagem, contextualiza a fungdo social, que cumpre 0 museu como estratégia

de visibilidade e re-existéncia da comunidade frente as primeiras tentativas de remoc¢édo. O
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trecho, “O receio da comunidade era de que sua historia fosse soterrada pelo asfalto, mas nao
serd”, explicita a importancia do museu, suas pecas de memoria, as historias e os afetos que ele
guarda, ao tempo em que guarda um sonho e uma a¢do no tempo, “ndo sera”, afirmando que a
comunidade € capaz de criar a sua propria historia e ndo deixa-la sucumbir ao asfalto, apresenta-
se como uma comunicacao de Bem Viver e de cura, ao defender um projeto e um anseio coletivo
de permanéncia.

A proxima imagem € uma fotografia de minha autoria, assim como a legenda e o titulo,
“Dos saberes e brincadeiras da terra”. Foi um dos momentos que mais me chamou atengao
dentre os dias de mapeamento territorial. A comunidade convidou o Painel de Inspegéo para
conhecer um pouco da cultura e das brincadeiras locais, a comunidade apresentou um ensaio
do Bumba meu boi, cultura tipica muito forte entre o Piaui e Maranhdo. Interessante dizer que
o local da fotografia € divisa com Maranh&o, basta atravessar o rio Parnaiba e ja € Timon — Ma,

estados irmé&os, ligados pelas aguas.

Fonte: Portal OcorreDiario.

O Boi Touro da llha danca em nome do seu direito ao territorio na busca de sensibilizar

o Painel de Inspecdo para a riqueza cultural do lugar, com foto de Sarah Fontenelle Santos.

Na Vila Vitéria, a epifania dos saberes brincantes. Uma cidade que ninguém vé, mas
ironicamente esta ha dez minutos do centro da cidade. Ao longo do rio Parnaiba,
adentrando um caminho de chdo a partir da Av. Boa Esperanca, encontramos
comunidades tradicionais de pescadores e vazanteiros que vivem em biointeragdo com
as matas e as aguas. A pergunta dos técnicos do painel era insistente: “As aguas
chegam nas casas? Até onde a dgua desse rio chega?”. E como Licia diz, é um
desrespeito dizer a um vazanteiro ou pescador que eles ndo conhecem os ciclos das
dguas. A cidade que ninguém vé € aquela que guarda os segredos da protecdo da
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cultura e da natureza. Os brincantes do Boi temem perderem os espacos onde
perpetuam sua cultura e modos de vida (OcorreDidrio, 2020).

Na Vila Vitdria vimos pescadores, vazanteiros e produtores da cultura, vivendo em
biointeracdo com a natureza, mas 0 que importava aos técnicos, que representavam o banco,
era saber se o rio invadia as casas, um dos argumentos dos diferentes gestores municipais para,
ao longo dos anos, justificar a remocao involuntaria dos moradores, argumento este que nunca
foi comprovado. Os moradores explicam reiteradamente que ndo sdo vitimas de alagamento
naquele trecho da avenida como tenta, repetidas vezes, fazer crer os prefeitos que se sucederam.
Imagem e texto aqui, mais uma vez, cuidam em trazer as questdes mais centrais no conflito
entre comunidade e executores do PLN. No local, a presenca de ribeirinhos, que plantam,
colhem, pescam, praticam seus ritos, brincam, cantam, criam suas alegorias e imaginarios, que
no entanto, sdo invisibilizados ou despercebidos pelos olhares coloniais. A re-existéncia, €
portanto, ato de existir para si e para o outro que se faz ponte, se elabora em comum e se irmana,

é existir com e para a comunidade quando o olhar externo ndo valoriza ou busca apagar.

Figura 46 — Assembleia comunitaria com o Painel de Inspecéo.
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Foto: Acervo pessoal de Lucas Matheus.

Na fotografia de Lucas Matheus, membro do Corpo de Assessoria Juridica Estudantil
(Coraje-UESPI), pousam Eliete Paraguassu, quilombola da Bahia; Sarah Marques, da
comunidade Caranguejo Tabaiares de Pernambuco; e Ldcia Oliveira, da comunidade boa
Esperanca. A imagem em si € uma comunicacdo corporal potente cheia de sentidos e
significados, pois demonstra empoderamento entre mulheres negras de diferentes partes do
Nordeste, que se unem para combater problemas parecidos. Tanto Eliete quanto Sarah, foram
fortalecer a luta da Boa Esperanca diante da possibilidade de documentar para o Banco Mundial
as violagdes que a comunidade vem passando. “Nao existe Lagoas do Norte sem os moradores”,

diz o cartaz, como resposta a pergunta “Lagoas do Norte Pra Quem?”, frase que as mulheres ao
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fundo carregam em uma faixa amarela com letras vermelhas, curiosamente, os técnicos do
painel sentaram-se em frente a faixa amarela, se bem entendessem o portugués, entenderiam a
mensagem. No ch&o, figuram os projetos arquitetbnicos que a comunidade apresenta como
necessarios e possiveis de serem implementados na comunidade. A foto levou o titulo “Nuvens

negras pairam sobre Teresina” e a legenda de Lourrane Silva explica o porqué.

Pouco antes de comegar a assembleia, nuvens negras. O prefeito Firmino Filho
apareceu em uma reportagem afirmando “nuvens negras pairam sobre Teresina”. E
num ¢é que ele tem razdo, ele que lute, porque a mulherada ta na rua € pra lutar. “Nédo
existe cidade sem historia, sem conflito, sem pessoas, sem luta...assim como ndo
existira desisténcia dos moradores e de todos os envolvidos pelo direito de
permanéncia e pertencimento” (OcorreDiério, 2020).

O titulo da foto denuncia, ao tempo em que ironiza uma fala considerada racista pela
comunidade, feita pelo entdo prefeito do municipio (falecido, em 2021), quando ele disse
“nuvens negras pairam sobre Teresina”, para afirmar que havia uma nuvem maligna e perigosa
sobre a cidade. Foto e legenda demarcam momentos importantes de mais esta etapa da luta para
a comunidade, assim como registra um encontro histérico de diversos militantes do Nordeste,

buscando solucdes populares e humanizadas para os problemas urbanos.

4.5 0 MUSEU DA RESISTENCIA DA BOA ESPERANCA: MULTISENTIDOS, DO TATIL
A OCUPACAO DO CIBERESPACO

Walter Benjamin (1994), em “O Narrador”, prognosticava o fim da narrativa, pois,
segundo ele, as experiéncias estavam cada vez mais escassas, além disso, ao fim da Guerra
Mundial, os combatentes voltaram mudos dos campos de batalha. Para o autor critico, a
experiéncia que passa de pessoa a pessoa € a fonte a qual recorrem 0s narradores, até as
narrativas escritas, para Benjamin, as melhores sdo aquelas que menos se distinguem das
histdrias orais contadas por inimeros narradores andnimos. Estariamos érfaos de narradores?
Sempre me vem a mente esse texto de Benjamin (1994), quando me encontro com a
comunidade Boa Esperanca, os encontros circulares nos permitem sempre uma horizontalidade
ampliada, em que potencializa a comunicag&o e as trocas simbolicas de sentido quando estamos
em comunidade. Considero justas as criticas e preocupagfes do frankfurtiano, mas considero
ainda forte a poténcia espiralar da ancestralidade e a forca mobilizadora dos setores
subalternizados. Se achavamos que a massificacdo de uma sociedade fragmentéria e pobre de
vinculos, vemos de outro lado, um movimento re-existéncia para que vivam as experiéncias, as

vivéncias e as trocas orais. A retomada da historia, da memoria, dos territorios e dos modos de
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vida, se tornam mais fortes no tempo presente, quando assistimos a disputa na esfera publica

daqueles setores historicamente oprimidos.

Figura 47 — Atividade lidica com as criangas no museu, uma dos grupos mais frequentes do local.

MART IRES COmtimy

Fonte: Arquivo Pessoal.

Ao entrar na nova sede do Museu da Boa Esperanga, vejo correr, a0s montes, criangas
de muitas idades e tamanhos. Elas certamente se enraizam pela histdria contada visualmente,
sensorialmente e oralmente pelos mais velhos e mais velhas, pela juventude que tece a histéria
e pelas pecas vivas do museu. Entre os mais jovens, mais velhos e as criangas, vemos a
possibilidade de poder contar mais uma histdria, de poder narrar, tecer fiando e conectando o0s
fios comuns, que se enredam com subjetividades diversas e ricas, que fazem viver os modos de
vida e as l6gicas de um pensar que desafiam o empobrecimento da vida, vigente no capitalismo

moderno. Para Benjamin,

Contar histérias sempre foi a arte de conta- las de novo, e ela se perde quando
as historias ndo sdo mais conservadas. Ela se perde porque ninguém mais fia
ou tece enquanto ouve a histéria. Quanto mais o0 ouvinte se esquece de si
mesmo, mais profundamente se grava nele o que € ouvido. Quando o ritmo do
trabalho se apodera dele, ele escuta as histdrias de tal maneira que adquire
espontaneamente 0 dom de narra-las (Benjamin, 1994).
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A arte de contar é um processo artesao que depende da roda, da reunido, da experiéncia,
da convivéncia e da confianca entre aqueles que se permitem ficar em circulo para ouvir. A
metafora da roda nos serve para entendermos nao apenas 0 espago da presenca e da
comunicacgédo face a face, mas pode ser sentida e partilhada quando usamos da poténcia do
digital, que pode criar horizontalidade e partilha, embora este espago esteja em disputa, tanto
para empobrecer 0s sentidos, quanto para mercantilizar a experiéncia, sempre existirdo 0s
encontros potentes para fazer fluir e fazer ouvir a experiéncia daqueles que vieram antes;
daqueles que partilham as mesmas compreensdes de mundo e daqueles que fazem dos afetos
uma espiral, que ndo tem fim e retornam, com outras roupagens para que nossa memaoria ndo
sucumba. Como artesaos e artesas, os moradores e moradoras da comunidade Boa Esperanca,
tecem suas narrativas contando tanto pelo museu fisico, com suas pecas de trabalho, de vida,
de brincadeiras, de familia, de luta e de re-existéncia, quanto tecem por meio das histérias de
vida, ensaios fotogréaficos, produc@es audiovisuais, pecas artisticas, poesias, material didatico e
pesquisas cientificas, disponiveis no ciberespago. Se antes a roda era entre pais, filhos e vizinhos
mais proximos, com o Museu, tanto fisico quanto virtual, ela amplia, e a cidade de Teresina é
convidada a interagir e colaborar nessa constru¢do. S&o diversos ativistas, técnicos e
académicos que buscam partilhar desta energia onde circula os ideais de Bem Viver e Ubuntu.
Para Benjamin (1994), as historias se perdem quando ndo h4 quem as ouca, escutar a histdria
repetidas vezes é o que d& o poder nas narrativas orais, portanto, ouvir e sentir € o espaco onde
despontam os primeiros fios, para que 0s ouvintes sejam mais tarde os novos narradores,
adquirindo, espontaneamente, 0 dom de narrar.

O Museu fisico da Boa Esperanca, criado em 2016, funcionava no coémodo da frente de
uma das moradoras mais antigas do territério. Em 2022, a comunidade logrou, depois de
bastante esforco, como ja dito, o espaco da antiga creche Tia Alice. As reformas necessarias
foram feitas com campanhas comunitarias para angariar fundos e materiais, tais como telhas,
moveis, eletrodomésticos e diversos mutirdes para pintar, limpar e organizar as pe¢as do museu,
sendo que 0 museu é apenas uma das atividades que abriga o lugar.

A seguir mostro uma imagem que fotografei em uma visita ao local, a placa da antiga
creche com uma fina tinta branca. O lugar foi nomeado como Memorial Maria Sueli Rodrigues
em homenagem a tedrica, pesquisadora, militante, feminista, defensora dos Direitos Humanos,
contracolonialista, mulher negra, companheira e amiga da comunidade, também foi professora
do curso de Direito da Universidade Federal do Piaui (UFPI). E valido dizer, que a professora

Sueli contribuiu muito para o desenvolvimento desta tese, tendo participado das bancas dos
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Seminarios de Pesquisa e de Qualificacdo Doutoral, antes de seu desencarne. Suas memorias

também sdo parte do museu da Boa Esperanca.

Figura 48 — Fotografia da placa da Creche que deu lugar a sede de a¢des comunitarias, incluindo o Museu da
Resisténcia da Boa Esperanca.

Foto: Acervo proprio.

Figura 49 — Homenagem a professora Maria Sueli e Julio Roméo no Museu da Resisténcia da Boa Esperanca.

Fonte: Acervo prdprio.

N&o irei discorrer aprofundadamente sobre o museu fisico da comunidade, pois fizemos

a escolha metodoldgica de debrucar o olhar mais detidamente no museu virtual. No entanto,
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trarei imagens importantes de serem cartografadas para fins de entendermos o percurso da
palavra da comunidade.

Uma das sessdes presentes no museu fisico, que contribui para os sentidos
comunicacionais, que fazem uso das diversas linguagens e formas sdo os cartazes com as frases
de reivindicagOes e as camisas com as pautas de interesse da comunidade.

Entre as frases nos cartazes estdo: Empresarios ndo Passardo; Empresarios invadiram
essa terra #Queremos Justica; A terra é nossa, #Justica Para seu Raimundo; Nao iremos permitir
essa invasao. Estes cartazes sdo do momento em que empresarios locais invadiram a terra do
Senhor Raimundo, vazanteiro de 77 anos a época. Na primeira vez, a comunidade teve ganho
de causa na justica, mas novamente o empresario mandou que seus funcionrios derrubassem a
plantacdo do morador e cercasse com arame farpado, mais uma vez a comunidade recorreu.
Como estratégia de visibilizacdo da pauta, a comunidade fez outras estratégias comunicacionais
em parceria com o OcorreDidrio, artistas e militantes locais, o que incluiu uma série de videos,
reportagens e pecas para as redes sociais. Apds ampla mobilizacdo social, a justica deu
reintegracdo de posse pela segunda ao dono da terra, Senhor Raimundo. A justica aqui
pronunciada é Ubuntu, pois sé existe enquanto lei de equilibrio césmico se for para todos/as/es.
Uma vez que os modos de vida de Seu Raimundo sdo ameagados, a vizinha se pde em

movimento para sua defesa. Ser é um exercicio coletivo e partilhado e ndo solitario.

Figura 50 — Painel com cartazes de diversos momentos da luta ha comunidade.

Foto: Autoria propria.
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Outras frases nos cartazes séo: Lagoas do Norte pra populacdo; Isolamento Social?
Moradia Digna; Fascimo ndo discute, se combate; Enquanto Morar for privilégio, ocupar é
direito, #Apoio a Vila Verde; NoOs da Luta da Boa Esperanca, Teresina — PI, apoiamos a
Ocupacao Carlos Marighella, na luta por direito & moradia, Fortaleza-CE.

Estes cartazes, que sdo guardados como memaria da comunidade, sdo importantes, pois
trazem as palavras de ordem que animam e dao sentido a organizacdo popular. As palavras de
ordem guardam o poder da mistica, que anima o povo e o lembra quais sdo seus horizontes,
além de apresentar a pauta comum que aglutina diversos lutadores sociais em torno de uma, ou
seja, trata-se de encontrar a sintese capaz de gerar a auto-organizagdo popular. Sado mais do que
frases, sdo palavras coletivas mobilizadoras, educadoras e parte do processo de tomada de
consciéncia coletiva e politica. Estas palavras sdo responsaveis por trazer a tona a teoria e
pratica que guia o movimento, além de revelar a estratégia politica de forma concisa. Elas
comunicam a verdade politica do movimento para serem implementadas por seus apoiadores
na pratica, por isso precisam ser acessiveis e alcangar o maior nimero de pessoas de modo
qualificado, pois da palavra de ordem depende a conquista de novos militantes sociais em torno
de uma causa justa e comum. S&o conhecidas como parte da agitacdo e propaganda; locais,
nacionais ou internacionais, podem trazer as demandas, como também afirmacdes politicas. Por
exemplo, no cartaz que traz a palavra de ordem “Mulheres em defesa da vida” ou “Lugar de
mulher € na luta”, expressas na parede do museu, sdo afirmagdes politicas do movimento de
mulheres, que se irmanam nacional e internacionalmente. Ja a palavra “Demarcacao Ja” diz
respeito a uma demanda comunitaria, que deseja a demarcacao do territorio enquanto quilombo
da Boa Esperanca. Todas as palavras de ordem exigem amadurecimento coletivo para que
reflitam os interesses, 0s projetos de vida e sociedade expressos nelas.

Em algumas delas esta a historia das batalhas travadas, ndo apenas aquelas circunscritas
ao territorio, mas aquelas que se expandem para abracar outras comunidades dentro ou fora do
Piaui. E vélido ressaltar, que o Centro de Defesa Ferreira tem sido um importante mobilizador
social das pautas sobre o direito a cidade, contribuindo para a auto-organizacao de lutas por
territdrios em diversos pontos da cidade. Por isso, guardar esses cartazes como fonte de
memoria € registrar a historia da cidade, que se organizou em torno de palavras de ordem em
comum.

As camisas com a logo ou palavras de ordem do movimento sdo parte da memoria do
museu. Da esquerda para a direita; a camiseta do 8 de marco foi feita com uma das logos que
durante muito tempo foi a representacdo da luta na comunidade, sdo mulheres em volta do

desenho de uma casa, representando a forca delas em defesa da moradia, arte de Ludmila
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Nascimento; a camiseta do centro foi feita em uma atividade de sténcil, uma técnica usada para
aplicar ilustracdo, desenho, letras ou nimeros em uma superficie com aplicacdo de tinta,
aerossol ou ndo, através do corte ou perfuracao em papel ou acetato.

As camisetas sdo formas de reverberar além das palavras de ordem, as imagens e
paisagens de reivindicagOes e desejos da comunidade. Elas trazem a identidade da luta e o que
de mais importante pode refletir os desejos comuns. Destaco aqui a camiseta da OPA —
Organizacdo Popular, entidade da qual o Centro de Defesa Ferreira de Sousa faz parte,
congregando interesses populares com movimentos do Ceard e Maranhdo. Além disso, a
curadoria do museu trouxe camisetas de lutadoras do povo, que j& ancestralizaram e
representam a busca por justi¢a social, a exemplo de Maria Sueli, Mariele Franco e lones Sousa
(lutadora da reforma agraria e do movimento de mulheres, vitima de feminicidio no interior do
Piaui).

Figura 51 — Camisas que carregam a histdria das pautas da comunidade presentes no Museu da comunidade.

Foto: Autoria propria.

Figura 52 — Camiseta em homenagem a Sueli Rodrigues e a Mariele Franco no museu da comunidade.
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Foto: Autoria prépria.

Figura 53 — Uma das salas do museu e sua diversidade. Nos banners estdo Dona Rosa, Dona Davina e Dona
Cica.

Foto: Autoria propria.



218

No museu da comunidade ha uma diversidade de objetos de memdrias que envolve
trabalho, simbolos de resisténcia, faixas, bandeiras, coisas do cotidiano, barro da lagoa,
sementes, frutos, objetos de pescadores, resultados de trabalhos realizados na comunidade, onde
é possivel destacar projetos de fotografias e os banner, fruto do projeto de arquitetura feito em
parceria entre a comunidade e uma turma de disciplina do curso de uma faculdade particular da
cidade. Sao riquezas que déo sentido a caminhada e animam a luta em defesa do territério e das

gentes que o fazem.

4.5.1 Museu Virtual da Resisténcia da Boa Esperanca

O museu virtual da resisténcia da Boa Esperanca € uma estratégia digital e
comunicacional que tem potencializado as narrativas, as historias de vida, além de ter
sistematizado o arcabouco acumulado ao longo da trajetéria de luta e re-existéncia da
comunidade.

E o0 que tem no Museu? Lucia Oliveira, uma das liderancas, lembra o que tem no museu
da comunidade, que segundo Novinho, seu sobrinho, “guarda histéria viva”. A fala seguinte foi
dita durante a live de lancamento do Museu Virtual da Resisténcia da Boa Esperanca, 06 de
junho de 2021.

Nosso museu tem um pildo que foi doado pelo professor Julio Rom&o*. Nosso Museu
tem histdria. Tem um caco de telha que eu trouxe la de onde minha avé morou, 14 em
José de Freitas. Tem a cabeca de um cachorro e a carcaga que eu peguei l& perto do
cemitério onde minha vo foi enterrada. Tem um espordo de abelha que mordeu minha
lingua e eu deixei la. Tem uma chinela velha que caiu quando eu fui pra So Paulo.
Caiu um pé e eu guardei o outro e eu disse “essa aqui eu vou levar para o
museu”(Maria Lucia de Oliveira).

O Museu Virtual vem como modo de expandir a visibilidade da histéria contada no
museu fisico, mas acabou agregando novos elementos. Ele esta dividido em: Quem Somos;
Acervo; Noticias e Contatos. Dentro da editoria Acervo, podemos encontrar: Ensaios e
Exposicdes; Audiovisual; A vida em video; Historias de vida; Coisas que falam; Documentos
e producdes académicas.

A historia contada no museu é viva e presente, diz respeito a vida cotidiana de povos

gue re-existem nas margens do rio, mas diz muito sobre a histdéria de nosso Brasil e nossa

45 Jalio Rom3o da Silva foi escritor, jornalista, etnografo e teatrdlogo nascido em Teresina em 1917 e falecido em
2013. Bacharel em Letras, Geografia e Historia pela Faculdade de Filosofia do Rio de Janeiro. Autor das obras
“Qs Escravos: dramatizagdo de Vozes d’Africa”, “O Golpe Conjurado”, “O Golpe Conjurado”, “A Parabola da
Ovelha”, “José, o Vidente”. A familia de Liicia tem grande respeito e admiragao por esta personalidade, ndo apenas
pela identificacdo de sua negritude, mas por terem compartilhado lagos.
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América Latina. Esta acdo é reveladora de como os setores oprimidos forjam o direito de dizer
sua palavra. O texto que abre a editoria “Coisas que falam”, explica que no mundo inteiro a
histéria dos museus se consolidou através de exposic¢des de objetos, cuja beleza e estética eram

determinados, sobretudo, pela elite econdmica, politica e religiosa.

Figura 54 — Home do site Museu da Resisténcia da Boa Esperanca.

MUSEU DA BOA ESPERANGCA INICIO  QUEMSOMOS ~ ACERVO  NOTICIAS ~ CONTATO Q ‘ err

Fonte: Print da home do Museu da Resisténcia da Boa Esperanga®®

O texto revela que essa perspectiva vem mudando, pois comunidades tradicionais,
originarias e camponesas estdo mostrando suas vidas e objetos valiosos a elas. Segundo o texto,
“Nossas coisas sdo nossas historias”, estdo repletas de esforco, amor, dor, espiritualidade,
alegrias e tristezas... estdo repletas de vida, de cotidiano de pessoas comuns” (Museu Da Boa

Esperanca, 2021). Raimundo Silva, morador, afirma:

O nosso museu é diferente dos museus tradicionais que mostram um passado distante.
O nosso museu tem pecas que as pessoas ja usaram ou usam no dia a dia, como a
grade de fazer tijolo, o proprio tijolo fabricado, objetos de artesanato, as faixas que
levamos para o0s protestos. Tudo isso faz parte do nosso acervo" (Portal Meio Norte,
2021).

O Museu da Resisténcia da Boa Esperanca, suas gentes e suas coisas, demarcam a
paisagem da cidade de Teresina, forjando seu lugar de direito. E um protesto, mas também é
um “coroamento”’, como afirma Chico, Francisco Oliveira, na live de lancamento da plataforma.
Coroamento da resisténcia, da caminhada ardua, é auto-reconhecimento da importancia de
muitas vidas invisibilizadas sem as quais a cidade nao funcionaria; séo riquezas cotidianas que

comunicam vozes silenciadas, mas apresentam um projeto de cidade solidaria e do Bem Viver.

46 Disponivel em: https://www.museudaboaesperanca.org . Acesso em: 04 out. 2021.
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As movimentagdes das pessoas atingidas pelo Programa Lagoas do Norte fazem da cidade um
corpo-territério e suas vozes costuram no tempo um imaginario que reivindica uma cidade
plural, que é mais do que concreto, mas territorio onde se constroi sentidos para o viver de seus
corpes.

O museu virtual esta dividido em: Quem Somos; Acervo; Noticias e Contatos. Dentro
da editoria Acervo, podemos encontrar: Ensaios e Exposi¢oes; Audiovisual; A vida em video;
Histdrias de vida; Coisas que falam; Documentos e produgdes académicas. A seguir discorrerei
sobre o material do acervo selecionado para analise: Ensaios e Exposic¢des, Historias de vida,
A vida em video.

4.5.2 Ensaios e Exposi¢des

Esta secdo é dedicada a ensaios fotogréficos e materiais de arte voltada a historia e
riquezas da comunidade. Os materiais sdo dispostos na horizontal, ao lado da galeria de fotos,
que podem ser vistas clicando nas setas laterais, ha um texto-legenda falando sobre as imagens.
Atualmente, ha seis exposi¢des*’. A sequir:

a) Bumba-meu-boi touro da ilha — este € um conjunto de fotografias que se
encontrava no acervo da comunidade, dentre os materiais existentes, que ndo
conseguimos identificar a autoria das imagens. Sdo 14 fotografias que eternizam a
brincadeira do bumba-meu-boi, uma das riquezas culturais do territério, 0 grupo
local chama-se Touro da llha. O texto-legenda é do antropdlogo e parceiro na

resisténcia, Lucas Pereira Coelho.

47 As exposicdes podem ser vistas no seguinte link: https://www.museudaboaesperanca.org/photo-albums


https://www.museudaboaesperanca.org/photo-albums
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Figura 55 — Acervo site Museu da Resisténcia da Boa Esperanca.

MUSEU DA BOA ESPERANCA INICIO  QUEMSOMOS ~ ACERVO  NOTICIAS ~ CONTATO Qi @rr v

BUMBA-MEU-BOI TOURO DA ILHA

O grupo de bumba-meu-boi Touro da llha é herdeiro de grandes boieiros da zona
norte de Teresina. Simbolo de resisténcial O Unico batalhdo em atividade hoje, que
segue sob o comando do senhor Chiquinho. Boa parte dos seus brincantes foram
ensinados por mestres da grandeza de Pedro Barros, do Boi Estrela Dalva (Parque
Alvorada) e seu Valdemar, antigo dono do Terror do Nordeste (Poti Velho).
Matracas, chiadeiras ( maracas) e pandeiros de couro animam a brincadeira. Danca,
canto e teatro se misturam. Caboclos de pena e caboclas de fita guiam o grupo nas
suas apresentacoes pelas ruas da cidade.

Apesar de se concentrar nos meses de junho e julho, as atividades do Bumba-
meu-boi Touro da Ilha dura o ano inteiro. No sabado de Aleluia, é o nascimento do
boi. O grupo se retine, reza um terco e os encontros do batalhdo comegam logo
em seguida. E o momento de ensaiar as coreografias, aprender novas toadas e
rememorar as antigas. Na fogueira de Sao Jodo, 23 de junho, o boi é batizado. Os
padrinhos e madrinhas benzem o brinquedo e o grupo. Assim o batalhdo pode
aparecer na rua, devidamente protegido. Entre agosto e setembro o boi é morto
em uma grande festa-ritual que ocorre entre agosto e setembro. Ano apds ano a
tradicdo se revigora e renasce na Zona Norte!

Fonte: Print do Museu da Resisténcia da Boa Esperanca*®

As fotografias mostram as varias geracdes de brincantes desta roda, de cantigas,
oralidade, de fazeres manuais, afetos, cores e re-existéncia. Lucas Coelho, grande conhecedor
do local, ndo apenas por ser pesquisador e antropologo, mas por ser ter suas raizes e formagao
enterradas na zona norte, e ser forte militante em defesa da cultura, nos explica um pouco sobre

a brincadeira, que tem seu auge nos meses de junho e julho, mas que dura o ano inteiro.

O grupo de bumba meu boi Touro da Ilha é herdeiro de grandes boieiros da
zona norte de Teresina. Simbolo de resisténcia! O Unico batalhdo em atividade
hoje, que segue sob o comando do senhor Chiquinho. Boa parte dos seus
brincantes foram ensinados por mestres da grandeza de Pedro Barros, do Boi
Estrela Dalva (Parque Alvorada) e seu Valdemar, antigo dono do Terror do
Nordeste (Poti Velho). Matracas, chiadeiras (maracas) e pandeiros de couro
animam a brincadeira. Danga, canto e teatro se misturam. Caboclos de pena e
caboclas de fita guiam o grupo nas suas apresentacfes pelas ruas da cidade
(Museu da Boa Esperanca, 2020).

A cultura do bumba meu boi congrega bastante gente, desde a confeccdo de roupas,
instrumentos, construg&o do proprio boi, dos ensaios, que acontecem durante todo o ano. E uma
expressao da oralidade, que demonstra o poder no cantar e no dancar, nos ensina sobre o que o

corpo comunica, suas memadrias, historias e afetos. A cantiga é puxada por um mais velho e é

48 Disponivel em: https://www.museudaboaesperanca.org . Acesso em: 04 out. 2021.
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respondida por todos e todas na roda, todos sdo importantes para a alegria girar e fazer sentido

0S ensinamentos, gue atravessam 0S anos.

b) Ancestralidade, Fé e Esperanca — o ensaio fotografico do fotojornalista Ronald
Moura. Ronald tem um rico acervo fotografico da comunidade, nesta sessdo ele
compilou imagens das ruas do bairro, os tragos de fé, ancestralidade e a brincadeira
de criancgas nas ruas. O preto e branco contrasta com fotografias de cores fortes e
vibrantes.

Na imagem (Figura 56), uma crianga brinca de soltar pipa, uma brincadeira muito
cultivada na regido, sobretudo no més de agosto, com seus ventos fortes. A seguir, destaco outra
imagem do mesmo ensaio. E dona Davina, mée de Lucia e Chico Oliveira, avé de Novinho,
Raimundo, cuja prole e netos povoam a comunidade de esperanca. Esta é uma das imagens
mais significativas na trajetoria que tenho acompanhado as lutas na comunidade. Dona Davina
em frente ao seu altar, que fica na area externa na frente de sua casa, lugar onde abrigou muitas
reunides e assembleias comunitarias. Além disso, o altar € marcante para pensarmos sobre o
convivio das diversas religides na comunidade, seja catolico, umbandista, evangélico, todos
comungam na pratica da construcao coletiva.

Figura 56 — Ancestralidade, fé e esperanca.

ANCESTRALIDADE, Fé E ESPERANQA
Ronald Moura

Ronald Moura & um fotografo & comunicador social atento, solidério as lutas da
Boa Esperanga. Este ensaio foi realizado por ele, em 2017, durante o Projeto de
Comunicagéo Popular - Mulheres nos Terreiros da Esperanca, organizado pelo
Centro de Defesa Ferreira de Sousa e pela Flores Ser Comunicacéo Coletiva,

Seu olhar sensivel consegue, neste ensaio e em tantos outros, alcancar as
singularidades no cotidiano de ReExisténcia da comunidade Boa Esperanga. Fe,
espiritualidade, ancestralidade, lugares de afetos, inféncia e brincadeiras séo
alqumas palavras-chave que remetem a este trabalho.

Nas imagens vocé encontra a casa de Santo do Pal Joceilson, Dona Davina e seu
altar de forca, fé e luz, alem de criangas brincando entre o Séo Joaquim e o Cristo
Rei. Séo pedagos de imagens que compdem a vida cotidiana.

Fonte: Print do Museu da Resisténcia da Boa Esperanga®®

49 Disponivel em: https://www.museudaboaesperanca.org . Acesso em: 04 out. 2021.
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Figura 57 - Dona Davina, méde de Lucia e Chico, v6 de Novinho.
£ A

v

Foto: Acervo peesoal de Ronald Moura.

c) Existéncia — é um compilado de 12 fotografias da obra de Mauricio Pokemon,
fotojornalista e artista visual de Teresina. Existéncia foi um dos muitos projetos que
o artista realizou em prol da comunidade, como forma de levar a riqueza comunitéria
para 0 mundo. Sua exposicdo tinha como objetivo pregar fotos de moradores e
moradoras em tamanho real, tendo as ruas como uma galeria. Foi um projeto
patrocinado através do programa SESC, Amazonia das Artes 2017, que permitiu o

artista circular por 10 Estados da Amazonia.

Figura 58 — Existéncia, Museu da Resisténcia da Boa Esperanca.

EXISTENCIA

Mauricio Pokemon

EXISTENCIA surgiu na Av. Boa Esperanca, regido periférica e berco da cidade de
Teresina. Esta vem sendo acoitada por projetos de “modernizacao” urbana os quais
imprimem uma violenta higienizagéo social, natural e cultural, sem qualquer escuta
com os habitantes da regido: descendentes de indios, vaqueiros, quilombolas,
rezadeiras, oleiros e pescadores.

Homens e mulheres ribeirinhas foram fotografadas em seus quintais com vista para
o rio, e passaram a protagonizar, em tamanho real, muros em regiées mais
valorizadas da cidade. Discussdes foram inscritas nas faces e ruas via a técnica da
Colagem, confrontando os dispositivos forjades da publicidade e do consumo. A
acdo conseguiu reativar os olhos da imprensa e sociedade para aquela luta, que
ainda resiste; e deu origem & uma plataforma de pesquisa artistica em
comunidades ribeirinhas por Mauricio Pokemon, intitulada EXISTENCIA.

Através do programa SESC Amazénia das Artes 2017, o artista circulou por 10
Estados da Amazénia Legal imergindo em outras localidades e se aproximando de
seus modos de existir. Nesta etapa da obra, o artista ampliou a investigacdo sobre
as possibilidades de didlogo com vestigios de subjetividade urbana, como o Pixo,
cartazes, letreiros e murais previamente marcados nos muros.

Fonte: Print do Museu da Resisténcia da Boa Esperanga®
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No texto de apresentacdo explica-se um pouco sobre a exposicéo:

Homens e mulheres ribeirinhas foram fotografadas em seus quintais com vista para o
rio, e passaram a protagonizar, em tamanho real, muros em regides mais valorizadas
da cidade. Discussdes foram inscritas nas faces e ruas via a técnica da Colagem,
confrontando os dispositivos forjados da publicidade e do consumo. A agédo conseguiu
reativar os olhos da imprensa e sociedade para aquela luta, que ainda resiste; e deu
origem a uma plataforma de pesquisa artistica em comunidades ribeirinhas por
Mauricio Pokemon, intitulada EXISTENCIA (Museu Virtual da Boa Esperanca, S/D).

Mauricio Pokemon fez da fotografia e da arte uma forma de denunciar o perigo iminente
de desapropriagéo dos ribeirinhos da Boa Esperanca, bem como visibilizou a pauta nos meios
de comunicacao, no meio artistico e cultural. A comunicac&o visual e a memdria sdo os quintais
de re-existéncia, suas gentes, que labutam pela producdo e reproducdo de seus modos de vida,
seus fazeres, oficios e saberes. Na fotografia acima, Dona Etelvina, senhora muito dedicada as

mobilizacdes em defesa das moradias, nas manifestacGes, as reunides e nos encontros de

confraternizagéo.

Fonte: Museu da Resisténcia da Boa Esperanga.

As fotografias evocam imagens e imaginarios de uma cidade ancestral, que se fortalece

nos idos continuos, espiralados das memdrias dos que vieram antes e deixaram saberes para a
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continuidade da vida. O trabalho, o oficio e o fazer sempre estdo presentes nas imagens, sejam
na lida com animais, com as plantas, com as dguas. O cotidiano € impregnado de uma artesania,
onde trabalho, moradia, lazer, descanso e encontro ndo se separam. Quando essas imagens sao
coladas nos muros da cidade trazem a consciéncia urbana os modos de fazer e ser, que a
maéquina do capitalismo moderno buscou suplantar, deixam de ser uma colagem embasada em
uma memoria antiga para ser uma memoria de presente visivel, contas histdrias e exacerbam
existéncias de saberes lentos, talhados na artesania de quem sabe ser dono do tempo para tecer
futuros ancestrais fazendo do seu presente um palco. O cotidiano aqui é um tempo grande do
tecer desde as coisas aparentemente pequenas, mas sdo aquelas que d&o sustentacéo,

silenciosamente, para que a cidade continue a viver.

d) Inventario verde da Boa Esperanca — é um compilado de 12 fotos, de Mauricio
Pokemon, fruto de uma residéncia artistica, que aconteceu entre os anos de 2018 e

2019. O texto da legenda nos da mais elementos para entender a obra:

Neste periodo de residéncia entre a avenida e 0 Campo Arte Contemporanea, o artista
produziu um inventario de fotografias analogicas sobre as relagdes literais e
simbolicas daquelas pessoas com o Verde. A convivéncia com ribeirinhos e as
paisagens que os circundam geraram imagens-testemunho sobre o dialogo organico
entre o cotidiano da comunidade e a natureza de beira, natureza de rio, e desembocou
em uma exposicdo no Campo Arte Contemporanea interligada a intervencdes em
casas da comunidade, em maio e junho de 2019: o Inventario Verde da Boa Esperanga.

Figura 60 — Inventario Verde da Boa Esperanca.

INVENTARIO VERDE DA BOA ESPERANGA

Mauricio Pokemon

Teresina nasceu como Vila Nova do Poti, a partir de comunidades ribeirinhas de
ancestralidade indigena e quilombola, que viviam onde hoje é a zona norte da
cidade. Num mapeamento aéreo da zona urbana da cidade, temos a regido da
Avenida Boa Esperanca como uma das poucas com vegetacdo nativa preservada e
relagdo intrinseca com a subsisténcia de quem ali vive: pescadores, rezadeiras,
artes3os, oleiros... No entanto, a comunidade passa por um momento critico de
“modernizacdo” e ameaga sobre sua existéncia—o que significa também uma
ameaga sobre as condigdes antropoldgicas, culturais e naturais, tdo especificas e
pujantes daquela regido.

Mauricio Pokemon fez novas imersées junto & Boa Esperanga entre novembro2018
e margo2019.

Neste periodo de residéncia entre a avenida € o Campo Arte Contemporanea, o
artista produziu um inventério de fotografias analogicas sobre as relacdes literais e
simbdlicas daquelas pessoas com o Verde. A convivéncia com ribeirinhos e as
paisagens que os circundam geraram imagens-testemunho sobre o didlogo
orgénico entre o cotidiano da comunidade e a natureza de beira, natureza de rio,
e desembocou em uma exposicdo no Campo Arte Contemporanea interligada a
ST il ee e ST ERL i T S HiT R s Ok ) e
Verde da Boa Esperanca.

Fonte: Print do Museu da Resisténcia da Boa Esperanga®*
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Neste ensaio, o artista comunica a relacdo biointerativa da comunidade com o seu
entorno, a natureza. Ser e fazer se tornam indissocidveis nos quintais da comunidade, de onde
saem alimentos, préaticas tradicionais de cultivo e de lidar com a vida, sdo maos que constroem
e tecem sua histdria. A comunicacdo pretende ser vivéncia, cotidiano e testemunha do fluir do
tempo. O verde aqui cataloga saberes, préaticas, filosofias, memdarias e historias.

e) Cartas de Paruca — sdo sete fotografias feitas por mim, Sarah F. Santos,

realizadas a partir de uma visita na casa de Dona Paruca, apds uma reunido intensa. Ela

nos convidou para ir em sua casa e la mergulhamos na literatura de vivéncia, poesias a

mdo, cartas para o prefeito pedindo sua permanéncia, pensamentos, receitas de chas

medicinais feitos com as plantas de seu jardim. A intencdo dos registros era alcancgar a

poesia de uma casa feita de letras e afetos, mostrar a forca de uma mulher ancestral que

aponta para um presente de ricos saberes e conhecimentos, que ndo se deixaram
subalternizar ao longo da historia. Enfrenta a colonialidade do saber e do poder, sendo
literatura, cultura e comunicagdo de esperanca. A legenda busca narrar sua casa “Na

mesa de Paruca tem cura, tem melancia e tem abobora. Tem letras, fé, santas, poemas,

historias de vidas entrelacadas. A casa inteira de Paruca respira. E um cosmo a casa
dela” (Museu da Boa Esperanca, 2020).

Figura 61 — Cartas de Paruca.

CARTAS DE PARUCA

Sarah Fontenelle

Na mesa de Paruca tem cura, tem melancia e tem abdbora. Tem letras, &, santas,
poemas, histérias de vidas entrelacadas. A casa inteira de Paruca respira. E um
cosmo a casa dela. A casa toda é seu corpo. Paredes feitas de poemas. Estantes
feitas de cartas. Mesas feitas de receitas contra a soliddo. Tudo quanto é de erva
curadeira, |4, tem.

Como ent3o sair deste lugar? Nao, ela responde que vai lutar. E se preciso for, virar
uma cascavel. Corpo-Casa-Mente-Espirito-Territério-Paruca, como desmembrar os
pedacos enlagados pelo tempo-espago?

Mal cabem tantas memérias neste pequenc registro feito pela jornalista Sarah
Fontenelle Santos, em marco de 2020, apds a visita do Painel de Inspecéo do Banco
Mundial na comunidade Boa Esperanca. Na ocasido, mapeamos também territérios
e suas reExisténcias. Paruca, diante dos representantes Mundiais, defendeu seu
lugar como uma cobra que da terra precisa. Depois da labuta, fomos até sua casa
na busca por um dedo a mais de afeto e uma razdo a mais pra lutar.

Fonte: Print do Museu da Resisténcia da Boa Esperanga®

f) Pintando nossa luta — Este ensaio traz 21 fotos da artivista LuRebordosa, Luciana
Leite, fruto dos registros das oficinas de grafite realizadas por ela na comunidade. Além de
artivista, Lu é pesquisadora e entregue as questdes espiritualista, dentro de sua obra e vida. Nas

oficinas, buscou trazer esse complexo cosmo afro e indigena, dialogando com moradores e
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moradoras de todas as idades, a partir de suas experiéncias. As pinturas eram feitas nos muros
externos das casas com prévia conversa sobre o que representaria aquela moradia, seus sonhos
e histérias. Acdo, arte e comunicagdo, conjugadas para garantir a palavra pintada que gira em

muitas maos.

Figura 62 — Pintando nossa luta.

PINTANDO NOSSA LUTA

Luciana LuRebordosa

Pintando Nossa Luts, titulo criado por uma das criangas que participaram da
oficina de grafite da artista LuRebordosa (Luciana Leite). Este ensaio de fotografias
que eternizam as cores, anseios e desejos desde as infancias até os adultos, & fruto
de uma agdo mobilizadora de afetos, realizada pela artista na comunidade. Com
umas latas de tinta spray, uma ideia na cabeca e muita disposicao, ela reuniu as
gentes da comunidade para transpor para as paredes os sonhos de territorios.
Essas paredes e muros também vivem, tem cheiro e cor, s3o mais do que concreto,
sdo moradias. Moradia que é corpo, que € espirito, que € territério.

Fonte: Print do Museu da Resistéﬁcia da Boa Esperanga®
Com umas latas de tinta spray, uma ideia na cabeca e muita disposi¢do, ela reuniu as
gentes da comunidade para transpor para as paredes 0s sonhos de territérios. Essas
paredes e muros também vivem, tém cheiro e cor, sdo mais do que concreto, sdo
moradias. Moradia que é corpo, que € espirito, que é territdrio. (Museu da Boa
Esperanca, 2021).

A legenda traz um pouco mais do que foi o objetivo destas oficinas, que potencializou
as cores da comunidade. Em uma postura holistica, a existéncia comunicativa faz da moradia
um lugar que tem palavra, pois guarda da historia, os encontros e desencontros, as riquezas e
precariedades, portanto, estdo além da medigdo absoluta, que a prefeitura busca fazer para
classifica-las como casas boas ou ruins, casas em risco ou fora de risco. Essas casas, que a
prefeitura busca precificar abaixo do seu valor, sdo palavra de re-existéncia, sdo corpos
territorializados, que expde sua memoria e a compreende coletiva de larga data, pois se conecta
ao tempo de antes, entende que seu ser e estar no presente tém suas significagdes em um ontem
profundo e ancestral. As fotografias deste ensaio contam de uma existéncia comunicativa que
é tatil-visual-circular-verbo-motor, pois é dialogo, que traz a tona a palavra de criancas, adultos,
adolescentes e mais velhos.

Estes ensaios apresentam um conjunto de ensaios fotograficos ou fotografias, que sdo
parte de outras obras de arte j& apresentadas em galerias que, embora ndao tenham sido feitas
pelos moradores da comunidade, sdo parte do fluxo constante entre moradores/as e 0s sujeitos

da cidade, que sdo convocados a repensar cidade junto com a luta da Boa Esperanca, assim tem
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a oportunidade de reelaborar a cidade, suas obras e seus modos de estar no mundo. Todos 0s
trabalhos sdo guiados pela energia comunitaria e seus sujeitos, que agem como orientadores,
guias, diretores de cena e fotografia, pauteiros e pauteiras, pois ndo querem que suas narrativas
simplesmente sejam apropriadas por outras sem a conexdo territorial. Nenhuma historia é
contada sem ter a guianca comunitaria, como um rio as aguas correm e fluem para além do
territério de origem, mas ndo sem lembrar de onde partiu. No aforismo de Exu, todo trabalho
ali feito, toma conta e presta conta. As aguas correm e voltam, em circularidade, completando
seu ciclo de inicios, meios e inicios, sdo espirais moveis, cujo os fios ndo apresentam uma
ordem linear, mas d&o sentido e formam as existéncias comunicativas de Oxum. Quem vem
deixa e leva um tanto, sdo as trocas que se buscam, em equilibrio, na ordem do Ubuntu e Bem
Viver. E comunicacdo, pois elabora o comum, troca, gera participacdo e pde em dialogo as
diferentes consciéncias. E integral e de Bem Viver, pois pde na roda todos os sentidos, em
complementaridade e convivéncia do diverso, ndo hierarquiza os saberes e nem as diferentes
vidas, pde em fluxo a epistemologia dos sonhos e é guiada cosmologicamente pela confluéncia
de presencas, vivas ou ndo, materiais ou ndo — como ja dito anteriormente, ndo € raro que 0s

trabalhos sejam guiados por intui¢cdes, chamados ou orientacdes espirituais.

4.5.3 Historias de vida

A proposta desta sessdo € ser alimentada por entrevistas de vida realizadas entre
vizinhos e vizinhas. Até o fechamento desta tese, haviam 5 videos com histérias e experiéncias
de vida de moradores e moradores. Sdo videos-entrevistas-conversas, que entrelacam as
historias de vida & propria histéria da comunidade. No texto de abertura da sessdo diz-se, “As
vezes vao ser rodas de conversas, outras sao pequenos trechos. VVocé também pode ver flashes,
Ou apenas vozes ou até mesmo uma frase rapida”, explicando sobre os diferentes formatos que
podem ser encontrados. Este movimento é fruto das oficinas de histdrias de vida e memoria,
para construcdo do museu, realizadas em 2020. A estética comunitaria privilegia o instante, a
troca, a experiéncia e a vivéncia das pessoas. Em outro trecho do texto de abertura é possivel
perceber que o que interessa é colocar a palavra para circular por entre a diversidade do

territério:

Sabendo que as histérias sdo patriménio e a riqueza do local sdo seus moradores, a
comunidade vem entrevistando vizinhos, pessoas mais velhas, gente anénima, gente
que fez histdria, pescadores, ex-vaqueiros, donas de casas, rezadeiras, gente mais
nova, gente que brinca. Toda sorte de gente que faz o territ6rio de Esperanca (Museu
da Boa Esperanca, 2022, S/P).
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A diversidade da comunidade se revela em suas gentes, nas experiéncias de vida, nos oficios,
nas formas de cultivar, de criar gente, de cuidar de bichos, de pescar, nos jeitos de ser gente, da alegria
partilhada. Em uma ocasido, onde participAvamos do curso de criagdo do Nucleo do Museu da Pessoa,
Maria LUcia nos contava sobre a singularidade da comunidade, na importancia de ter um museu para
que todos ali se sentissem importantes e pudessem ensinar a cidade sobre a historia, saberes e praticas
comunitérias e tradicionais. Comentou sobre seu descontentamento pelo fato de sua regido receber
muitos turistas, que consideram o entorno das lagoas e dos rios bonitos, bem como seus costumes e
artesanatos, mas ndo refletem sobre o significado de suas origens. Para ela, é importante que as pessoas
saibam que se existe um canoeiro, um pescador, ceramista ou vazanteiro, na parte urbana da cidade, ¢é
porgue outros vieram antes. Entdo, ela destaca sobre as riquezas locais, que sobrevivem a revelia de uma

vida que sofre as precarizag@es pelo Estado ao longo da historia.

Porgue nosso imaterial, nossa oralidade, nossos modos de fazer, que tem mantido os
Nossos e nossas vivas, sao fundamentais. Por tras de tudo que a gente tem feito tem o
valor espiritual, que a gente vé o efeito dela no trabalho em grupo na comunidade.
N&o é ligada a nenhuma religido, a nossa espiritualidade é o prazer de fazer as coisas
juntos. Cosmologicamente conflui para que a gente possa resistir (Cadernos de
Campo, 2022, S/P).

E nos moradores/moradas que se encontra a forga vital (U4 Flor, 2022) de sua propria
existéncia, que confere vida a tudo o que h4, que atravessa a narrativa ressentida da colonizacao,
que atravessa 0S racismos contemporaneos, inclusive o racismo ambiental, atravessa a
expropriacao, a mercantilizacdo de seus modos de vida para o turista comprar suas formas e
ndo questionar as contradicdes. E uma travessia constante cuja forca é encontrada, segundo
Ldcia, cosmologicamente, na espiritualidade da partilha. Sdo as forcas que se conectam para
dar sentido & existéncia. E a natureza reomodal, dita por Ramose (1999), ao falar de Ubuntu
“logica da e para a preservagdo do ser como uma unicidade”(Ramose, 1999, p.7). Esta logica
ndo admite a fragmentac@o do ser atraves da linguagem, nem a fragmentacdo das formas de
comunicacao, tudo estd em holicidade, assim como ndo ha a fragmentacao entre os individuos,
que sao unos, a partir de suas singularidades, subjetividades e diversidades.
“Epistemologicamente, ser € concebido como um movimento perpétuo e universal de
compartilhamento e intercimbio das forcas da vida” (Ramose, 1999, p. 7). E sobre esta
unicidade Ubuntu, que Lucia nos fala quando nos ensina sobre a importancia de conhecer a
histdria e nos convida a repensar a cidade por meio desta epistemologia desobediente. Nesta
holicidade, 0 museu é reconhecido como existéncia comunicativa, por meio da qual, a
comunidade se reconhece e faz emergir sua palavra, cria pontes para fazer chegar suas

epistemologias para o conjunto da sociedade. Conectar histérias de vidas € uma forma de fazer
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viver esta forca vital em movimento perpétuo, circular e espiralado. A forma-comunicagéo €
artesanada com os afetos de quem faz coletivamente, ndo importando se vai se adequar ou ndo
a forma-comunicacéo estabelecida.

Das 5 entrevistas-conversas da sessdo historia de vida do museu virtual, vou destacar

trés: Seu Serapido, Dona Cica e Chico.

4.5.3.1 Seu Serapido, um vaqueiro antigo

Seu Serapido é um dos troncos da comunidade, conta suas experiéncias dos tempos das
vacarias, conta sua indignacdo com as argumentacdes da prefeitura; seu nome despontou em
primazia nas oficinas de planejamento de colheita das entrevistas de vida. Quem entrevista o
vaqueiro é Chico, munido de um celular.

Na tela, aparece Seu Serapido sentado em uma cadeira de plastico em frente a sua casa,
sd0 casas sem muro, umas bem préximas das outras, a primeira vista parecem geminadas, o
vasto espaco na frente das casas € o lugar do encontro, das conversas no fim da tarde ou das

reunides comunitarias. E um lugar de afeto. O video-entrevista analisado tem 4 min e 27 s,

Como aqui ¢ area de risco e la ndo ¢? Como ¢ que aqui enche d’agua e 1a ndo enche?
Essa lagoa vai entrar no Parnaiba 14 atras. O rio nunca passou para ca, eu te falo com
toda a sinceridade [...] Eu nem sei quando cheguei aqui, mas cheguei aqui no tempo
que o Papa andou aqui. No tempo que o Papa andou aqui, eu j& estava nessa vacaria.
Bem, ai eu fiz minha casa, para vir mais perto da vacaria. Ai quando chegou aquela
enchente, eu fiz uma horta [...] daqui para aquele pé de manga acold; a negada passava
aqui e tinha cada melancia deste tamanho [faz o simbolo com os bracos], apoiada na
agua. Ninguém mexia, mas a agua mexeu. O milho que eu peguei ai nessa rota, eu
peguei uma cesta de milho, foi o que apurei ai. A dgua comeu todinho, mas dai para
ca ndo passou, e daqui para Ia também ndo passou. [...] Rapaz, quando eu cheguei aqui
sO tinham dois moradores, era o tirador do leite, depois chegou para trabalhar ai
dentro, chegou o Luiz, o Luiz morreu, chamava Luiz garapa. Chegou daquele lado ali,
e eu ndo sei quem chegou. Ai comegaram, gente para trabalhar, vendendo o terreno.
E foram indo, foram indo. E terminou enchendo de gente ai. Da lagoa para ca e da
lagoa para 14 ja tinha casa. [...] La naquele negécio bem acol4, era a casa da vacaria,
onde tirava leite (Seu Serapido, 2021).

A entrevista toma forma de conversa, daquelas de quem respeita a fala, pela
amistosidade e o reconhecimento de que sdo vizinhos ha muitos anos e flui por lembrancas
mutuas. Chico comenta sobre a vinda do Papa, lembra do seu pai o levando na “cacunda” (nos
ombros), para ir ver o chefe da igreja na capital do Piaui. A atencdo volta novamente para as
experiéncias do vaqueiro, que foi, por sinal, companheiro de trabalho de seu pai. Nao podemos

incorrer no risco de, na ansia da classificacdo positivista ou colonial, dizer que estas entrevistas
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ndo sdo histdrias de vida, porque a certa altura, tem intervenc@es do entrevistador, o que se
instaura neste processo € uma tor¢do do instrumento académico a servigo dos interesses
comunitarios de fazer expressar a palavra, os sentidos, os discursos e as experiéncias que se
conectam em trajetérias comuns. Inclusive, neste fazer metodolégico da pesquisa as historias
de vida sdo encontros comunicativos entre vizinhos, fazendo sentido as intervencdes e
aproximacdes. Valorizamos o intercdmbio da palavra, o observador ndo € neutro e nem passivo,
embora nas oficinas tenhamos conversado sobre a estrutura das entrevistas de vida, a
comunidade se apropriou do instrumento com suas formas de pensar e agir, reelaborando o
instrumento. Importa observar o direito a ter histéria na cidade e poder conta-la. Quando Chico
se conecta a Serapido ndo existe um outro, distante, imparcial, mas um interessado em ouvir a
histdria de seu territério contada por um mais velho.

No artigo “Historia de vida: um imbricado teérico-metodol6gico para uma comunicagao
cidada em Lagoas do Norte para quem?” (Santos; Santana; Pavan; Lima, 2021), tivemos a
oportunidade de estudar a historia de seu Serapido, enquanto a confec¢do do direito & palavra
como um direito humano. Um direito tecido em uma artesania digital entre passado, presente e
futuro ancestral. Retomando Pineau e Le Grand (2012), que adotam o termo historias de vida
em suas reflexdes sobre as escritas biograficas, como busca e construcdo do sentido, a partir de
fatos temporais pessoais, que envolve a experiéncia, podemos confluir para o entendimento de
que a entrevista-conversa de Chico e Serapido ndo fogem ao escopo. Historias de vida, se
tornam um caminho adotado pela comunidade e, por consequéncia, por esta pesquisa, para
compreender o quem do territério ameacado, cuja pergunta ecoa em toda a cidade e mais um
pouco, “Lagoas do Norte Pra Quem?”.

As histdrias e experiéncias de vida de Seu Serapido mostram uma temporalidade tecida
com o tempo circular da natureza, o tempo de plantar, o tempo da enchente, o tempo colher.
Como vazanteiro, enchente nédo é sindbnimo de problema social urbano, é o tempo da natureza
que banha seu plantio na beira do rio. Ao contrério do que afirmam os argumentos oficiais, a
enchente ndo alaga sua casa, ele questiona porgue o projeto urbanistico afirma que a enchente
alaga de um lado da rua e ndo interfere do outro lado, onde ha empreendimentos comerciais e
casas de maior poder aquisitivo. “Como aqui € area de risco e 1a ndo ¢? Como ¢ que aqui enche
d’agua e 1a ndo enche? Essa lagoa vai entrar no Parnaiba 14 atras. O rio nunca passou para ca”,
afirma emprestando sua memoria para espacializar a cidade e seu territério. As chuvas ndo
trazem medo a Serapido, 0 perigo esta no ordenamento urbano, que cria problemas ao erigir

uma cidade excludente.
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4.5.3.2 Chico, grid, animador da re-existéncia

Chico é filho de vaqueiro, aguerrido, ndo Ihe falta um terco envolvido no cés da calca
jeans, ciclista, animador da cultura popular, sabio contador de historias antigas de Teresina, seja
da politica, da cultura ou do seu territorio; é reciclador dos materiais considerado pelo
capitalismo como lixo descartavel. Inquieto, nos ultimos anos resolveu nao deixar esse material
solto no mundo e passou a carregar, em uma bicicleta cargueiro, papeldo e garrafas pets,
registrados nas fotos, ele costuma enviar nos grupos de whatsapp da militancia. Vai povoando
a cidade com outra imagem, ele e sua bicicleta sdo uma paisagem que desestabiliza a cidade
(des)envolvida, para trazer a imagem de uma cidade envolvida. E comunicagio que enuncia a
desestabilizacdo da imagem de uma cidade excludente, racista, sem respeito a pedestres ou

ciclistas, ele re-existe em meio ao caos do transito e a cidade descartavel.

Figura 63 - Chico em sua bicicleta anda pela cidade coletando materiais reciclaveis.
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Fonte: Arquivo pessoal de Francisco Oliveira.

Quem entrevista Chico é seu sobrinho (que ndo aparece no video, por ser menor de
idade, preferimos ndo citar o nome), quem edita é Luan Rusvell, arquiteto, militante pelo direito
a cidade, comunicador popular do OcorreDiario e membro do Centro de Defesa Ferreira de
Sousa. O video-entrevista-conversa esté dividido em 4 cenas, trazendo 0 movimento do entorno
da casa de sua mée, Dona Davina e tem 6 min e 12 s*°. Na primeira parte ele se apresenta; na

segunda, apresenta a vazante; na terceira, apresenta a avenida na porta de casa, demonstrando

%5 Acesso em: https://www.youtube.com/watch?v=aPTreUKDkc8 . Acesso em: 04 out. 2021.
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a preocupacdo sempre presente sobre o fluxo de transito, que tem aumentado nos ultimos anos,
trazendo acidentes contra pessoas e animais na pista; na quarta parte, ele caminha pela antiga
sala do museu da Boa Esperanca.

Chico se apresenta com tudo que Ihe é caro, espacializando sua vida ao tempo em que

diz sobre sua comunidade, ambos sdo um so territorio, corpo-vida-comunidade.

Sou Francisco Chagas de Oliveira Sousa. Tenho 50 anos de idade, sou vazanteiro, sou
pescador e sou oleiro dessa regido aqui da zona norte de Teresina, do bairro Séo
Joaquim, da boa Esperanga, um dos bairros mais antigos de Teresina (séo joaquim).
T& aqui para apresentar a nossa realidade que a gente vive aqui nesta regido. A gente
se mantém nesta regido verde, tem muita dgua. A gente sobrevive desta regido aqui
mais da época do verdo que a gente planta arroz, feijao, milho e quiabo.

Ao dizer quem €, Chico diz sobre sua comunidade, como vivem e o que fazem,
demarcando seu corpo juntamente com o seu lugar, diz de uma espacialidade que vai além do
absoluto, para trazer a carga cultura, a cotidianidade e a vivéncia, é espago relativo e relacional,
diz da forma como se relaciona com o lugar. E uma histdria contada a partir da paisagem do

lugar. Na segunda cena, Chico vai caminhando em direcdo ao rio.

Na beira do rio. Té chegando aqui na beira do rio. Essas arvores todas aqui nos
fizemos o reflorestamento delas. Juntamente com a comunidade a gente fez mais ou
menos 12 km na beira do rio, daqui até o outro bairro que ja fica na parte de baixo,
para proteger o rio, né? Porque com o tempo o rio vai esbarreirando com a provocagao
das dragas e ai a gente teve que fazer isso. Fazer o reflorestamento para ndo ceder
mais. Nos Ultimos 30 anos o rio assoreou muito por conta da retirada da areia da regido
aqui. Essa agua da lagoa, ela baixa daqui ha uns 2 meses, ela esta bem baixa e a gente
comeca a fazer o replantio de arroz, quiabo, principalmente, milho, feijdo, é disso que
a gente sobrevive aqui, hortaligas também. Isso tudo aqui foi a gente que reflorestou.
Nesse periodo do ano fica muito bonito, ne? Porque tem muita agua. Esse é um espaco
gue a gente tem aqui na zona norte. (Chico).

Chico conta sobre outra grande preocupagdo com o assoreamento do rio; juntamente
com a comunidade, tem denunciado o aumento das dragas que retiram areia do rio. Conta sobre
o reflorestamento da beira do rio, o que ele conta com orgulho a quem chega na comunidade.
Tal como seu sobrinho, Novinho, conta da presenca dos angicos plantados por seu avd. A
cotidianidade de Chico é o cuidado com o rio, com a rua, com a comunidade, com a vazante do
quintal de Dona Davina. E a historia dele é também a historia do rio.

Na terceira cena, o video mostra a avenida Boa Esperanca movimentada, grafites e
faixas nos muros exigindo a permanéncia dos moradores em suas moradias, contra as

desapropriacdes involuntarias.
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Avenida que da acesso aos bairros dessa regido. Aqui € o sentido sul, avenida que da
acesso a essa regido partindo do centro. Pega os bairros Sao Joaquim e vai até o Poti
Velho, que sdo os bairros mais antigos dessa regido. Sdo Joaquim, Poti Velho e
Mafrense. Aqui é a frente da casa da minha mae. Movimento desta avenida € um
movimento tranquilo, mas ultimamente tem sido incomodado por conta da construgéo
da outra avenida do outro lado e as pessoas estdo procurando 0 acesso por aqui por
conta da outra avenida. Esse bairro € um bairro bem antigo, é o bairro mais antigo da
regido, pega trés regides juntos: Sado Joaquim, Poti Velho, Olarias, Acarape, que vem
la cima. (Chico).

A questdo da mudancga no trafego da avenida é colocada sempre pela comunidade que
viu seu cotidiano mudar com a presenca das obras do Programa Lagoas do Norte. O plano era
que, na segunda fase do projeto, a avenida fosse ampliada, para isso a comunidade teria que ser
removida do local, mas apds constantes batalhas, a comunidade conseguiu tirar dos planos do
PLN a questdo da ampliacdo. No entanto, 0 aumento no trafego causando acidentes e mortes de
animais € uma realidade, que modificou a relacdo dos moradores com seu lugar. A pauta da
cidade, expressa nas preocupacdes de Chico o desejo por se apropriar do territorio com o direito
de dizer sobre seus projetos, seus modelos e formas urbanas. Ndo é apenas morar, mas morar
dignamente. Rolnik (2019) nos lembra que, nos anos 1970, devido as reestrutura¢fes produtivas
e a crise fiscal, que atingiram as cidades brasileiras, contribuiram para ampliar a base do
movimento pela reforma urbana. Se somavam a este movimento nao apenas moradores de
habitaces, de periferias e favelas, mas também setores da classes médias urbanas profissionais
tais como arquitetos, engenheiros, advogados e outros. Se somam as esperangas de Chico o
justo desejo por direito a cidade, o fim da especulagdo imobiliéria, a melhoria habitacional, a

seguranga de seus vizinhos, mas para isso é prerrogativa haver uma democracia direta.

Como j& apontamos, a plataforma pela reforma urbana constituiu uma das chamadas
“emendas populares” a Constituigdo. Além de incluir o reconhecimento dos
assentamentos informais e sua integragdo a cidade, a emenda propunha medidas de
combate a “especulagdo imobilidria”, introduzindo o conceito de fungdo social da
cidade e da propriedade urbana e a proposta de “democracia direta”, ou seja, a
constituicdo de espacos institucionais participativos de escuta, pactuacdo, elaboracdo
e controle social sobre as politicas urbanas, por meio de instrumentos como
conferéncias, conselhos, plebiscitos e referendos (Rolnik, 2019, p. 255).

Se trata da escuta respeitosa quanto as questdes do cotidiano de quem vive a cidade, ao
contrério, o PLN sem escuta trouxe um trafego ainda maior, uma inseguranca e especulacéo

para o territério.

Figura 64 — Cagado esmagado em frente a Creche da Comunidade.
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Fonte: Portal OcorreDiario. Foto: Sarah Fontenelle Santos.

Na quarta cena Chico aparece caminhando até a antiga sala do Museu da Resisténcia da

Boa Esperanca.

Aqui sdo as pecas que a gente produzia aqui nessa regido. Tijolo de alvenaria. Aqui
era a telha (mostra a telha). E aqui a gente tem as ceramicas (mostra potes de
ceramicas), elas ainda sdo feitas nessa regido porque ainda se produz barro, argila
suficiente pra confeccdo dessas pecas. Mas, as telhas a gente ja ndo produz mais, ha
muito tempo a gente deixou de produzir as telhas porque tinha que ser um barro
especial para produzir essas telhas. Aqui nds temos a forma, né, que era de fazer
tijolos. A gente chama de grade e os tijolos. Na confeccdo dos tijolos cada um tinha a
sua marca. Quando a gente acabava de fazer, bater, que a gente chamava de bater o
tijolo, quando terminava, cada um deixava sua marca, era uma técnica especial que
cada um tinha. Aqui é nosso museu, aqui ta a bicicleta que era do meu pai, gulliver
antiga, aqui tem os arreios que a gente tinha animais aqui no quintal, pildo, a gamela,
enfim essa é a nossa luta aqui.

Essas gaiolas foi uma instalagéo artistica que a gente fez para denunciar os animais
presos nessa regido.

Aqui sdo oficinas que a gente faz com as criangas (mostra uma fotografia onde
aparecem criangas sentadas no chdo em roda, com alguns adultos). Aqui é Dona Rosa
(mostra outra fotografia), uma das senhoras mais antigas da comunidade. Essa aqui €
minha mae (mostra outra fotografia), dona Dalvina. E aqui é uma faixa (mostra outra
fotografia de manifestacdo na rua com duas senhoras segurando uma faixa com os
dizeres “ndo existe lagoas do norte sem os moradores”), da nossa resisténcia e luta no
nosso quilombo urbano. Obrigado. (Chico).

As memodrias de Chico sdo as memorias do museu, a comunidade compreendeu que suas

trajetorias de vida, de trabalhos, seus objetos de casa e de trabalho s&o o patriménio que contam
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suas histdrias pessoais e a historia da cidade. Chico e seus irmaos cresceram fazendo tijolos e
telhas, historia contada por Margarida e Lucia; sdo os tempos de quentura a beira do forno; as
memorias deste tempo sdo uma espiral, que tocam umas nas outras e fortalecem a caminhada.
Chico escolheu contar sua historia espacializando seu territorio e junto dele trazendo suas
lembrancas de quando plantaram, reflorestaram, do cuidado que tem h& anos com o rio, das
mudangas na rua onde cresceu e da preocupacao que segue para manter em seguranga Seus

vizinhos e vivas suas memorias.

Figura 65 — Formas, tijolos e telhas, dentre outros objetos de trabalho no museu da comunidade.

o7

Foto: Autoria propria.
A bicicleta do pai de Chico estd na editoria do museu virtual chamada “Coisas que

falam”, acompanhada de um texto da professora Joina Borges (integrante do Gepp e apoiadora
de longa data das acGes na comunidade, sobretudo quanto as acfes que se referem ao
patrimonio) e Raimundo, Novinho. Em um dos trechos afirma “sou uma bicicleta historica”,
adiante “Em especial, carrego as histdrias do senhor Antonio Ferreira de Sousa, o vaqueiro que
saiu 14 do Pernambuco, para vir fazer a vida aqui na nossa Teresina”. A bicicleta que carregou
muitas coisas, dentre elas tijolos. No Ultimo paragrafo, a bicicleta, que € uma coisa que fala suas

histérias diz:

Eu também alimentei Teresina. Seu Ferreira de Sousa levava o quiabo, o feijdo que
era, e ainda é, produzido as margens do Parnaiba, nos quintais da Av. Boa Esperanca,
para ser vendido 14 no Mercado Sao Joaquim. E quando ele voltava, cansado de tanto
pedalar, trabalhar, ainda tinha tempo para ser feliz! Colocava a criancada na minha
garupa, para tirar sorriso infantil em cima das minhas rodas...
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Pois é, roda, uma das primeiras grandes invenc¢des desta tdo afamada humanidade.
Pois carrego duas! Duas rodas bem gastas de tanta historia.

Figura 66 — Bicicleta do pai de Chico.
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Fonte: Site Museu da Resisténcia Boa Esperanca.
As gaiolas mencionadas durante o video sdo lembrancas de uma manifestacdo em frente
a prefeitura de Teresina, a comunidade fez uma intervencdo artistica, gaiolas com nomes de
moradores e rastros de tinta vermelha. Foi uma agdo em parceria com a artista LuRebordosa,

Luciana Leite.

Figura 67 — Gaiolas mencionadas no depoimento de Chico.
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Fonte: Pagina do Facebook Lagoas do Norte Pra Quem?

As gaiolas estdo no museu da comunidade e contam as historias de intervencgdes
coletivas e suas diversas taticas para dizer sua palavra a favor do territorio, do patriménio

comunitario, seus modos de vida e suas gentes.

4.5.3.3 Dona Ciga, rezadeira que chegou de barco

Dona Ciga € outra das moradoras que “ha mais tempo esta enraizada na comunidade”,
como gosta de dizer Lcia. Nesta entrevista-conversa®, que tem 7 min e 27 s, feita por L(cia,
a senhora conta como foi a sua trajetdria até chegar & comunidade. Antes de adentrarmos a sua

historia vale a pena ler-sentir o texto sinopse sobre Dona Ciga presente no museu:

Dona Cica é uma das primeiras moradoras da Boa Esperanga. Ela veio de Brejinho-
Maranhé&o e naquela época eles vieram de barco. Por conta da cultura e do parentesco
gue ela tinha com a comunidade, veio morar na casa de um parente. Seu marido era
um vazanteiro, que inclusive é padrinho do Novinho e do Chico (outros moradores da
comunidade) e tinha a cultura do vaqueiro. Sua casa era sempre muito farta. Dona
Cica sempre foi muito atenciosa com todos e todas. Mulher rezadeira, sempre resolve
muitas coisas pela oracdo. Neste video-histéria de vida, ela conta como foi sua
chegada nas terras piauienses (Museu da boa Esperanca, S/D).

56 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=riENYztOOAI. Acesso em: 04 out.2021.
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A contragosto, praticamente convencida pelo pai e pelo marido, Dona Ciga tentou pela
segunda vez morar em Teresina, depois de ter ido morar em varios outros locais, mas foi ali

que ela fincou suas raizes.

Ai meu pai disse “vocé vai”. Eu digo “eu vou mesmo deixar minha casa aqui. Grande.
Para me socar dentro dali, de umas casas desse tamanho ali em Teresina. Ai ele disse
“mas vai”. Eu digo “é. vou pensar...”. Ele disse “todo pensar ¢ torto. Mas ai eu disse,
"E. mas eu vou pensar . (o marido) “Eu disse pra ela que se ela nfo for eu vou me
embora pra la. Eu ndo vou ficar aqui ndo”. Eu digo “o que? Me diz uma coisa, meu
amigo, vocé me achou ndo foi no meio do tempo ndo. De jeito nenhum. VVocé ndo me
achou no meio do tempo”. Al ele disse “ah mas vocé ndo quer ir”. Eu ja fui para Santa
(inaudivel), de 14 vocé me levou para Milharim, Boiteca das Cunhas. Voltei pra onde
eu nasci e me criei. Agora ja vim pra ca pra Teresina. Agora daqui eu fui pra So
Vicente. Tornei a voltar de novo pra onde eu nasci. Que € isso? N&o sou cigana nao.
Meu pai num é cigano ndo. Minha mae era cearense. Mas eu ndo sou. Ai meu pai disse
“mas ela vai”. E eu calei porque ndo pude mais dizer nada. Ainda chorei com raiva.
Eu que vou pra tal de Teresina? Eu? Eu num vi vantagem la. Tive muito foi uma briga
com a minha cumadre. Porque ela ia me colocar de empregada. (..) me humilhar. Rum!
Ali perguntei, “Mas ¢ pra eu ficar dentro de casa dos outro? Porque meu fi, dentro de
casa dos outros eu ndo moro mas neeem, de jeito nenhum. Ele disse “ndo mulher, &
tem casa. Tem duas casas. Assim, assim”. Pois eu vou experimentar, vou olhar.

Eu digo “aqui tem meu pai, tem meus irmaos, tem a moga que ja ¢ casada com meu
velho. Eu ndo tenho problema. Eu digo, 14 em Teresina eles ndo vdo me arrumar
emprego. Sé se for de lavadeira de roupa pros outros eu ndo vou lavar. Eu lavo s6 pra
mim, pras minhas fia, pra meu pai e minha mée. (Museu da Boa Esperanga).

A historia de vida de Dona Cica se repete a outras de mulheres e suas familias, que
andarilharam em busca de esperancar seus projetos de vida; sendo levadas pelos maridos sem
muita opcdo, deixam seus povoados, suas familias e modos de vidas, seus cotidianos e modos
de ser. O que esperavam essas mulheres era a lavagem de roupa ou 0 emprego doméstico, coisa
que Dona Cica ndo projetou para ela. Para viver em seu povoado, era até entdo mais vantajoso,
“ndo via vantagem em Teresina”, mas a ideia de mudar de vida leva muitas pessoas para a
cidade. Na comunidade Boa Esperanca, Dona Cica partilhou seus modos de vida alinhados ao
Ubuntu, cuidando e se solidarizando com vizinhos. Constroi Bem Viver com suas sabedorias

com ervas, rezas e cura. Ao final da entrevista Lucia pergunta sobre esta questao:

Lucia: Dona Ciga, eu queria lhe fazer uma pergunta, porque assim, a mamae sempre
cuidou da gente com reza, ela fazia o cha quando a gente estava doente, a senhora
fazia isso também para seus filhos?

Dona Cica: Rum, eu fazia tudo, dava purgante, dava tudo. Era purgante de batata com
azeite, era azeite de mamona, era tudo a gente dava, aquele (inaudivel), a gente
desmanchava, dava pras criangas banhando...

Lucia: A senhora aprendeu isso com quem foi?

Dona Ciga: Com minha mée, minha vé. Era mais minhas v6. A mae do papai e a mée
da minha, elas sabiam.
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Figura 68 — Print da tela do video com a entrevista de Dona Cica.

Fonte: Site Museu da Resisténcia da Boa Esperanga.
Desde suas avés, Dona Cica levou seus conhecimentos de cura para cuidar dos vizinhos
e familia na comunidade Boa Esperanca, perpetuando conhecimentos ancestrais e respeito a
terra, além de solidariedade e Bem Viver, complementaridade e reciprocidade nas relagdes. A
ciclicidade de Ubuntu se renova nas préaticas de quem dé continuidade e se fortalece daqueles

gue vieram antes.

45.4 A vida em video

Esta editoria do museu virtual tem o objetivo de guardar os videos da comunidade
contando seus cotidianos, reivindicagfes ou trazer temas importantes para o debate, como a
consciéncia negra e a percep¢do da comunidade sobre o tema, a mulher negra na sociedade,
pauta socioambiental, dentre outros. No momento em que foi escrito este trabalho, a editoria
contava com o0s videos com 0s seguintes titulos:

- Maria Lucia conta a historia da Comunidade.

- Novinho conta a histéria da Comunidade Boa Esperanca.

- Bumba meu boi Touro da llha.

- Dia 21 de mar¢o: um manifesto teresinense contra a discriminacéo racial.

- Ser mé@e na comunidade! Homenagem do Centro de Defesa Ferreira de Sousa e da
OPA.- Organizacéao Popular.

- 13 de maio: vozes negras da comunidade Boa Esperanca.
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- Luzia Lago, presidenta do Centro de Defesa Ferreira de Sousa (esta é uma fala feita
por ela em frente a prefeitura durante manifestacdo, na ocasido ela era presidenta do centro).

- Depoimento de moradores da comunidade Boa Esperanca, Teresina.

- A historia sem méscaras.

- 05 de junho — Homenagem das comunidades tradicionais de Teresina ao meio

ambiente.

Observamos a variedade e a riqueza da producdo audiovisual, que a comunidade tem
realizado para registrar suas homenagens, seus pontos de vista e momentos importantes na

comunidade. Segundo um trecho que abre a sesséo:

Nesta sessdo vocé vai encontrar o cotidiano da comunidade contada desde os préprios
moradores e moradoras. A vida em video é forma de ndo deixar escapar as taticas de
reExisténcia de quem néo foge a luta. Capturar 0 momento presente, bem como suas
pautas de reivindicagGes é uma forma de ndo deixar o sonho morrer (Museu da Boa
Esperanga).

Da Vida em Video, trarei “Ser mae na comunidade”, por ser uma homenagem as
mulheres, por representar o afeto aquelas que foram historicamente relegadas a segundo plano,
aos cuidados materiais e emocionais de casa sem reconhecimento, aquelas que sao a maioria na
luta pelo direito a moradia, que cuidam sem serem cuidadas, que guardam as sabedorias
ancestrais em seus corpos, que cansam e nao tem tempo para descansar ou desistir. Esta € uma
homenagem delas por elas, sem romantizacdo da doacao feminina, do trabalho a&rduo ou mesmo

do ser mulher.

4.5.5 Ser Mae na comunidade

No video sdo entrevistadas Dona Aldenora, Méde de Neuza, Dona Telvina, o video
finaliza com diversas fotografias de lembrancas de varias outras mées da comunidade, em
momentos de festividade ou de luta na comunidade. Encontros e encantos de mulheres que se
curam, se cuidam e criam suas narrativas com o poder de esperancar. Assisti-lo € ver a poténcia
das mulheres em circularidade comunicativa mobilizando afetos e sentidos de re-existéncia.
Nos créditos, ao final do video, aparecem as marcas coletivas. Na produgdo: Museu Boa
Esperanca, OPA — Organizagéo Popular e Centro de Defesa Ferreira de Sousa. Entrevistadora:

Ldcia Oliveira e Edigdo Sabrina Cirqueira. Das vozes entrevistadas as maos que produzem e
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editam, o protagonismo é das mulheres, sejam elas mées ou filhas. Este material audiovisual
tem 5 min e 56 s*.

Nos depoimentos, elas contam sobre sua fe, sobre as dificuldades com a covid, a
saudade das amigas, que foram desenraizadas da comunidade por conta do PLN, sobre seus
filhos, os lagcos comunitarios e o autocuidado da vizinhanca. M&e Neuza fala como é ser mée

duas vezes, em casa de seus filhos de sangue ou no terreiro, mae de quem busca apoio espiritual.

ser mée ndo so6 dos proprios filhos de sangue, por eu ser uma zeladora e acolher aos
gue me consideram como mée deles. Eu fico muito feliz com isso, principalmente por
gue aumenta mais a responsabilidade como mée, como méae dos meus filhos de sangue
e como mée dos filhos de santo (Mae Neuza).

J& Dona Telvina destaca sobre os lacos comunitérios que ela criou ao chegar na

comunidade:

guando eu cheguei aqui eu ndo conhecia quase ninguém, viu? Eu sou religiosa,
comecei a participar da comunidade, comecei a participar de grupos, ai comecei
organizando grupos também, ai foi de onde surgiu uma familia. Familia Comunidade.
Pra mim a comunidade é minha familia.

A narrativa apresentada pela producdo audiovisual na comunidade, possivel perceber
nesta fala de dona Telvina, é uma narrativa onde ha reciprocidade, os lagos ubuntu sdo
renovados diariamente, apesar das complexas relagdes e dificuldades na comunidade. “Comecei
a organizar grupos” fala de auto-organizacgéo e mobilizagdo proprias do sentido comunitéario, é
um locus de enunciacéo, que enfrenta o sistema mundial colonial/moderno em sua simplicidade,
pois € capaz de restaurar os sentidos dindmicos de empoderamento desde o local, em um mundo
que esfacela as relagbes e busca minar o poder de auto-organizacdo popular. Em um outro
trecho do video, Lucia e Dona Aldenora falam sobre uma vizinha, que teve sua casa derrubada
por acao de remocao do Programa Lagoas do Norte. A vizinha teve que ir para o interior morar

na casa de parentes.

Lucia: Um dia a senhora me falou uma coisa...que ficou triste por que tinha uma das
irmds do terco que teve que ir embora, ai ndo tinha mais como levar a santinha pra
casa dela. O que a senhora sentiu, dona Aldenora, com a ida dela pra longe?

Dona Aldenora: Eu fiquei muito triste...fiquei muito triste por que quando a gente
gosta de uma pessoa que deixa a gente e vai embora a gente fica com saudade, né...
fica lembrando.

S Disponivel em: https://youtu.be/-fc9og-QzAg?t=10 . Acesso em: 04 out. 2021.
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Os deslocamentos forcados deixam maculas em quem fica e em que vai; sdo
desterritorializacbes de pessoas, que andarilharam por muitos cantos em busca de moradia e na
sua velhice enfrentam a forca de um projeto higienizador e modernizador, que ndo enxerga 0s
sujeitos e sujeitas da histdria. Nas memdrias de mée, de Dona Aldenora, estdo presentes 0s

momentos de rezar o terco com seus 10 filhos, que foram ficando cada vez mais rarefeitos:

Nos éramos acostumados a rezar o tergo todos os dias juntos, ndo sabe? (init). Ai de
um tempo pra ca nd ndo tivemos mais essa oportunidade. As vezes a gente reza...a
gente reza muito junto aqui, mas...assim, um dia sim....dia das mées, dia dos pais, dia
das criangas, dia de aniversario de qualquer um que faz aqui em casa, sabe?

A rezatraz sentidos de pertencimento, de partilha e de presenca coletiva, o que esta cada
vez mais distante do cotidiano de muitas familias, mas as médes mais antigas ndo deixam de
repassar seus costumes. Esta homenagem carregada de sentidos de coletividade é o testemunho
de vidas que se cruzam, histérias que se re-encontram, além do testemunho de uma
comunicagéo, que faz do audiovisual um lugar para reunir pessoas, construir discursos comuns
e criar um imaginario diverso do que é imposto pela modernidade. A peca termina com uma
voz em off de Ldcia ao tempo em que aparecem diversas fotografias das mulheres da

comunidade. No trecho do texto em off, diz-se:

falar sobre elas é falar de um mundo que ndo reconhece a oralidade como uma
tecnologia, como uma sabedoria que € passada de geragdo em geracdo e que traz no
seu sentir um significado do cuidado coma comunidade que ultrapassa o seio
domeéstico e que alcanca a comunidade e que nos ensina a significar todos os valores
(das) nossas antepassadas e um futuro, um futuro ancestral, um futuro que carrega
consigo a forca das mulheres africanas, a forca das mulheres em diaspora, é falar e
cuidadoras, de rezadeiras, de parteiras, de oleiras, de vazanteiras, mulheres essas que
contribuem historicamente com a sua forca de trabalho. As donas de casa que muitas
vezes ndo tem o seu trabalho reconhecido, é falar de mées que ndo tem o direito a
creches para os seus filhos, é falar de maes que sofrem vendo os seus filhos no mundo
do crime, é falar de maes, falar de mulheres que nunca tiveram a reparagdo histdrica.

A tecnologia ancestral aqui sdo as vozes de esperanca que ecoam para além da
espacialidade circunscrita na comunidade, mas atravessa a cidade e se coloca disponivel no
ambiente virtual para repovoar o0 mundo com uma comunicagédo, faz da oralidade um tempo
presente com marcas das historias contadas do passada, guia para as a¢fes do cotidiano, ao
tempo em que abre possibilidades para o futuro. A simplicidade de trazer as vozes dessas
mulheres para eternizacdo em audiovisual, € dizer que sobre reconhecimento de suas trajetorias,
sabedorias compartilhadas, cuidados e afetos que fazem a comunidade. E dizer que elas
existem, sdo vistas e escutadas e que elas representam muitas outras maes e mulheres que

partilham do mesmo chdo e de historias semelhantes.
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Ao falar sobre racismo e sexismo, no Brasil, Lélia Gonzalez nos convida a pensar sobre
consciéncia e memoria, sendo que “Consciéncia exclui o que memoria inclui” (Gonzalez, 1984,
p. 226). Trago esta passagem para dizer que, ao produzir uma peca audiovisual com as vozes
de Dona Aldenora, M& Neuza e Dona Telvina, as mulheres da Boa Esperanca estdo
desestabilizando a nogédo de consciéncia, entendido por Gonzalez (1984) e Rodrigues (2021),
como instrumento de dominagcdo do colonizador. Para Gonzalez (1984, p. 226), “Como
consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do encobrimento, da alienacdo, do
esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideoldgico se faz presente”. E por meio da
categorizacdo, entre aqueles que tem e ndo tem consciéncia que o discurso ideoldgico do
colonizador se faz presente, mas por outro lado a memoria “a gente considera como o ndo-saber
que conhece, esse lugar de inscri¢cdes que restituem uma histéria que nédo foi escrita, o lugar da
emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutura como fic¢do” (Gonzalez, 1984, p. 226).

Ao selecionar as vozes destas mulheres de descendéncia afro e indigena, para se colocar
no mundo enquanto memdria, o audiovisual ganha poténcia de uma comunicagao que reescreve
a histdria, forjando o lugar de emergéncia da verdade que foi subalternizada, desconhecida ou
esquecida. Para Gonzalez, ¢ preciso “sacar” esse jogo dialético entre consciéncia e memoria,
pois ¢ a primeira que tenta fazer com que a histéria da “crioulada” (expressdo usada por ela),
seja esquecida, “seja tirada de cena”. Por outro lado, como re-existéncia, as vozes e as historias
estdo no corpo-territério de Neuza, Aldenora e Telvina, que se fazem corpo-memoria junto com
Lucia e Sabrina, mulheres comunitarias que conhecem a histéria e sabem por onde transitar
para alcancar a singeleza do passado no presente. Esta é a diferenca quando a comunicacéo €
feita desde os/as protagonistas da historia, a voz é uma circularidade sem inicio e sem fim,
encontro e reencontro, vivéncias e experiéncias semelhantes e vizinhas, embora ndo sejam as
mesmas, mas sdo irmanadas por essa circularidade coletiva. E cura da sujeicdo da fala das
pessoas comunitarias, que historicamente servirdo de “fonte” para uma midia externa, que se
apropria das histdrias coletadas para legitimar seus discursos.

Para Djamila Ribeiro (2017, p. 14), “Pensar feminismo negro € justamente romper com
cisdo criada numa sociedade desigual, logo é pensar projetos, novos marcos civilizatérios para
que pensemos em um novo modelo de sociedade™. Se trata de romper com a estrutura de um
sistema que oprime raga, género e classe, mas ndo existe a primazia de uma opresséo sobre a
outra, dai a importancia da interseccionalidade trabalhada pela autora. Analisar o material
comunicacional da comunidade Boa Esperancga, ao se preocupar sempre em por relevo as
questdes das mulheres desde suas proprias vozes e perspectivas, pensamos que elas estdo

elaborando outros marcos civilizatorios, outros projetos de vida, onde caiba a vida em
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comunidade, que o capital e o neoliberalismo buscam destruir com seus modelos urbanos e
modernos, suas ideias de progresso e evolucdo positivista, que ndo privilegia a vida, mas sim o
lucro. Assim, seus feitos comunicacionais sdo contracoloniais, pensar outros modelos de
sociedade para por fim as desigualdades. Para Djamila, falar ndo é apenas exprimir palavras,

mas é também existir.

Quando falamos de direito a existéncia digna, a voz, estamos falando de locus social,
de como esse lugar imposto dificulta a possibilidade de transcendéncia.
Absolutamente ndo tem a ver com uma visdo essencialista de que somente o0 negro
pode falar sobre racismo, por exemplo (Ribeiro, 2017, p. 64).

O racismo ndo deve ser uma pauta apenas nas rodas de pessoas negras, alias, ele é
problema de branco, seu fim diz respeito mais aqueles que lucram com essa hierarquia desigual
e cruel, do que as pessoas que dela sofrem. E algo que deve estar na pauta diaria até que seu
sistema de crencas ja ndo exista. Por outro lado, reconhecemos que 0 movimento dindmico das
pessoas negras criarem seus espacos de fala, quer dizer, auto-organizacdo é de fundamental
importancia. Assim, enxergamos a riqueza das estratégias comunicativas da comunidade Boa
Esperanca. N&o se trata de dizer que o material é construido exclusivamente por pessoas negras
ou pelas pessoas da comunidade, mas é dizer que o protagonismo delas esta a frente. Por vezes,
a comunidade busca nas parcerias contribuicdes quanto a habilidades e recursos, quer seja o
convite para alguém que dispde das habilidades de edicdo, alguém que tem recursos
tecnoldgicos melhor apropriados. Embora a maioria dos materiais sejam feitos com os recursos
de smartphones dos moradores, algumas vezes eles se encontram desprovidos, mas nao é por
iSso que a pauta ndo deixa de girar e a criagdo deixa de acontecer, sdo as mais diversas situagdes,
que contudo, nao deixa de gerar o protagonismo do local.

Ao falar de producéo audiovisual coletiva Thiago Siqueira Venanzoni afirma:

Além de estar articulada a proposta de repensar esses espagos, vinculando as
produgdes dos coletivos, de uma certa forma, os habitantes dos territorios das
narrativas, essa proposta também ampliava a dimensdo de uma producéo audiovisual
coletiva, que teria seu sentido com o territério. N&o se tratava apenas de captar as
imagens nos locais, mas envolver a produgdo com o local, falar do local a partir dele
mesmo (Venanzoni, p. 100).

E preciso que, cada vez mais, esse espaco da comunicacdo seja cultivado. Caso
contrario, estaremos perpetuando opressdes de género, raca e classe na construgdo das
narrativas, das historias e das memorias, ndo libertando a poténcia comunicacional. E fazer da

comunicacdo um espaco de re-existéncia, onde existir € contar a sua histdria, ver e ouvir com a
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capacidade reparadora. E fazer do lugar uma fonte de forca, espacialidade que permite os
sentidos territoriais guardarem as epistemologias e ontologias comunitarias, capazes de nos
convidar a uma préatica de vida mais harménica e reciproca, que pde as forgas sociais em
movimento para buscar a justica contra toda sorte de desigualdade e indiferengas. Uma
comunicacdo onde percebemos que as forcas de Ubuntu e Bem Viver nos apresentam
alternativas de vida contra a politica de morte e a barbarie, anunciam o esperancar que se faz

como forca de movimento dinamico e historico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho trouxe compreensdes sobre pensar-fazer comunicacional, inspirado nos
espacgos-tempos comunitarios e nos saberes ancestrais enraizados nos setores populares, que em
peleja abrem caminhos para o refazimento de outros mundos, outras epistemes e ontologias de
vida; junto & comunidade Boa Esperanca, atingida por um programa urbanistico,
desenvolvimentista, cuja I6gica se baseia na racionalidade moderna/colonial, apreendemos uma
comunicacdo que se firma nos saberes territoriais.

Nestas conexdes comunitarias, compreendemos que a comunicacdo para o Bem Viver e
Ubuntu é um compartilhar, que antes se interioriza de forma organica por um siléncio calmo de
guem sente a lentiddo da vivéncia, servindo de alimento ao espirito. Foi ndo apenas
experienciada, mas vivenciada para fazer sentido na propria interiorizacdo da subjetividade,
escapamos da verborragia e inauguramos a palavra verdadeira do Ser Mais freireano.

Mapeamos uma comunicagdo popular e insurgente, que se apresenta na amplitude e
supera a l6gica emissor-receptor, meramente divulgadora e invisibilizadora da complexidade
da diversidade ancestral presente na América Latina. A comunicacdo que se apresenta é
mobilizadora, enseja organizacao, se perfaz pelo processo pedagdgico da educacdo popular e é
informativa, anunciadora do Bem Viver e de praticas emancipadoras. O que resulta desta
poténcia € uma comunicacdo que analisa criticamente a realidade, sente e vivencia, mobiliza
vontades e toma lugar na acdo emancipadora. Trouxemos um mapa que apresenta diversas
acoes de comunicacéo, que vao desde projetos de fotografias, performances de dancga, projetos
de grafites, criacdo de um museu, apreensao das histdrias de vida na comunidade, formulacdo
de reportagens e jornalismo comunitario, dentre outros.

O mapeamento foi produzido a partir de um processo cartografico capaz de apreender a
esséncia comunicativa dos processos comunitarios, distanciando-se do padrdo colonial de
comunicacdo. Apos esse processo, escolhemos sistematizar e analisar os contetdos midiaticos
concernentes ao Museu Virtual, Editoria Boa Esperanca no site Ocorre Diério e 0 material de
po6s-producdo do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanga, em um percurso de retomada
da memdria comunicativa da comunidade, percebemos que as memorias e historias de vida sao
patrimbénio comunitario, impulsionam a luta em defesa do territério, contra as
desterritorializagfes do Programa Lagoas do Norte. Além disso, processualmente, as estratégias
comunicativas apresentam-se em artesanias, desde a apropriacdo das tecnologias e técnicas da
comunicacdo, sejam elas digitais ou ndo, aliadas as técnicas e tecnologias ancestrais,

impregnadas nos modos de vida do territorio.
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Outro objetivo especifico proposto foi discutir histéria/memdria da comunidade e
descrever os fundamentos das sabedorias comunitarias — com referéncias das filosofias do Bem
Viver e Ubuntu — dos processos de comunicagdo popular e insurgente. O percurso para alcancar
esse objetivo nos permitiu inferir que as narrativas evidenciadas nas histérias de vida, na
oralidade e memorias da comunidade revelam a forca da sabedoria da experiéncia e da vivéncia.
E por meio da reelaboracdo da histdria, tecida pelos setores subalternizados que se torna
possivel a criacdo de um novo discurso comum, onde os invisibilizados re-existem e
manifestam suas riquezas, antepassadas e presentes. Se até aqui a historia foi contada
invisibilizando, apagando e silenciando as memorias dos antepassados desta terra, a
comunicagdo popular e insurgente se apresenta como uma metodologia que traz a tona as
epistemologias dos subalternizados e subalternizadas, permitindo a recriacdo das narrativas e
reelaboracdo dos discursos comuns. Esta caminhada torna possivel a construcdo de um outro
imaginario coletivo, que aponta para a desconstru¢cdo do imaginario da histéria Unica
apresentada pela colonialidade sustentadora do sistema capitalista, no lugar, apresenta um
imaginario do Bem Viver, fortalecido pela filosofia Ubuntu.

Trouxemos os dialogos de autores contracoloniais como Antonio Bispo dos Santos
(2015), quilombola que luta contra as desterritorializagdes em contra-coloniza¢éo permanente,
com uma visao circular e horizontal do mundo, para pensar uma comunicagao em circularidade,
em defesa do territdrio, do direito a cidade e & moradia, re-existindo contra o sistema mundial
moderno/coloniais. Reelaborando esta comunicacdo contracolonial alinhando-se aos
ensinamentos de Bispo (2015), apresentamos as circularidade das confluéncias comunicativas.
Além disso, apontamos uma presenga Ubuntu (Nascimento, 2016) no fazer comunicacional,
que enseja solidariedade e relagdes de reciprocidade; e do Bem Viver (Contreras, 2014; 2016)
para tecer um pensamento comunicacional, espaco de cosmoconvivéncia, apresentando uma
comunicacdo integral em consonancia com 0s principios que a sustentam, quais sejam:
harmonia, complementaridade, equilibrio, integridade, interculturalidade e devir histérico. Para
Contreras (2016):

Porém, se o Viver Bem/Bom Viver é uma resposta civilizatéria a desumanizacéo
capitalista-(neo)colonial, a Comunicagdo para o Viver Bem/Bom Viver é a resposta a
funcionalizagdo dos processos de comunicacao a esses sistemas, ja que nao é possivel
uma nova era com sistemas sequestrados por um sentido empresarial -utilitario da
liberdade de expressao, ou com meios que ofuscam as identidades multiplas, exaltam
o individualismo, fomentam o culto ao medo, e banalizam a vida encobrindo
mediaticamente golpes suaves e duros a democracia (Contreras, 2016, S/P).
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Neste percurso, encontramos, reencontramos e reencantamos com uma comunicagao
que é dancada, girada, escrita, pichada, gritada, falada e videografada, sobretudo, é protagonista
de si e de sua histéria. A comunidade Boa Esperanca, nos da licbes sobre cidade, sobre
comunicacado e sobre os principios para re-fazer as relagGes, sejam com 0 cosmos, a natureza,
com humanos ou a vida em geral. Uma comunicagdo que n&o se enquadra na compreensao
colonizadora, mas que forja principios comunicativos de direitos e age em defesa da cidade, do
territorio e constroem outra cidade.

A comunicacdo do Bem Viver (Contreras, 2014), que extrapola os limites de
comunicacdo desenvolvimentista, estd presente nas logicas de muitos povos em diferentes
locais do globo. Deste modo, julga-se importante observar e compreender tais praticas
comunicativas para a construcdo/consolidacdo de uma comunicacdo contra-colonizadora. A
comunidade, a partir do cenario politico atual, com acelerado desmonte de direitos, demonstra
saidas a partir do campo da comunicacgdo. Assim, questionamos: se e 0 porque as praticas que
insurgem contra o sistema capitalista partem de estratégias comunicativas, o que pretendem os
sujeitos ao proferir o direito de dizer a sua palavra? Estaria a comunicacao concorrendo para o
desabrochar de saidas na consolidacdo de direitos e construcdo de novas sociabilidades mais
solidarias? Pretendem os sujeitos dizer a sua palavra, construir discursos comuns, refazer suas
narrativas, visibilizar suas memorias, fazer de suas historias pessoais e coletivas a enunciacao
de outros projetos de vida, que ponham fim ao individualismo, se inspirem nas suas tecnologias
ancestrais. Desde as existéncias comunicativas, a comunidade pretende também modificar os
cenarios de monopolio da fala e da comunicagdo para transpor as realidades que o Senhor
Cidinho afirma existir “(...)Ele ndo vai publicar 30%. Porque ja foi feita pesquisa aqui, vem o
pessoal pra fazer a entrevista e tudo e quando a gente vai olhar na televisdo no outro dia, as
coisas gue esta a nosso favor ndo sdo publicadas”. As insurgéncias comunicativas deste campo
popular atuam para democratizar a fala do Seu Cidinho e mesmo que ndo apareca na midia
hegemonica as “coisas positivas a nosso favor” serdo demarcadas e visibilizadas nas estratégias
sensiveis de comunicacdo da esperanca.

Esta pesquisa se situou em ambito movente, onde a ciéncia é solicitada a interagir.
Consideramos salutar discutir as metodologias participativas, horizontais e dialdgicas, em
contextos que exigem cada vez mais respeito e envolvimento dos sujeitos, para aprofundar os
conhecimentos e ndo cometer epistemicidios. Da mesma forma, trazemos contribuicdes para
desmistificar no¢bes académicas, que afastam da ciéncia a possibilidade envolvimento,
participacdo e politizacdo critica. Concordamos com Martin-Barbero (2002), quando aponta

que o cientificismo consiste na ilusdo proporcionada ao investigador para sentir-se neutro no
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processo social, sem necessidade de assumir posi¢do alguma. Por outro lado, é necessario tomar
o0s cuidados para ndo tornar a pesquisa cientifica que se reduz a agitacéo politica.

A metodologia proposta buscou cumprir a importante fung¢éo no processo de articulagédo
dos conhecimentos para produgdo de uma ciéncia integradora de saberes, que seja capaz de
ancorar politicas consequentes de a¢do. O processo metodoldgico caminha na trilha da ciéncia,
que se propde a ndo apenas analisar 0s contextos sociais, mas interagir com eles.

Saberes e préaticas caras as comunidades e aos movimentos populares sdo convidados a
conversa. Os processos de producdo de comunicacdo popular e seus sentidos sdo parte da
compreensdo desta comunicacdo, que se permite a criagdo. Para este projeto, pretendemos
trazer para a discussdo das insurgéncias comunicativas, a producdo teoérico-pratica da
comunicacdo popular, bem como das producBes comunicativas, que na academia tem se
fortalecido na perspectiva decolonial. E assim que sentipensamos esta tese, nas encruzilhadas
dos sentidos e dos saberes, procurando convergir vozes em defesa do direito a vida e ao bem
viver latino-americano.

Ao elaborar processos comunicativos em defesa de seu territério e da cidade, a
comunidade Boa Esperanca convida a todos e todas a pensar direitos, pensar apropriacdo social
e publica dos espacos e sobre o direito de dizer sobre seus projetos e suas solugdes comunitarias
para suas urgéncias e emergeéncias. Como afirma Harvey “Os direitos, como observa
pertinentemente Don Mitchell, ndo significam nada sem a possibilidade de serem concretizados
no espaco ¢ no tempo absolutos” (Harvey, 2015. p. 37). Adiante, “E apenas quando a
relacionalidade se conecta ao espago e ao tempo absolutos da vida social e material que a
politica se torna viva. Negligenciar esta conectividade ¢ condenar a politica a irrelevancia”
(2015, p. 37). E dizer, o direito a cidade se faz na relacionalidade e no respeito as manifestacoes
culturais, a cotidianidade, as narrativas que perpassam o local, suas memorias e histdrias, mas
para além disso, € necessario que a populacdo da cidade tenha respondidas as suas demandas
fundamentais e imediatas no espaco-tempo absoluto.

Portanto, com todos os afetos empregados nesta comunicagdo insurgente, popular,
integral e ativa da comunidade Boa Esperanca, o que se quer € vida digna, se deseja ndo mais
ter que ocupar as escadarias da prefeitura para exigir permanecer em suas moradias; ndo mais
todos os janeiros chuvosos denunciar que o sistema de bombeamento implantado pela prefeitura
esta desligado e por isso, esté alagando as residéncias; deseja que o racismo ambiental chegue
ao fim e deixe que o territdrio respire e viva no seu justo direito de existir. A busca por uma
comunicacdo pelo direito a cidade é desejo de que as cartas escritas pelas mulheres da

comunidade ndo sejam apenas enderecadas ao Banco Mundial clamando por justica, e que as
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cartas de Paruca digam sobre 0 Bem Viver junto aos seus parentes e vizinhos, na comunidade
que Ihe abriga, sem a inseguranca de acordar todos os dias sem saber se vai permanecer em seu
lar. O que se quer nessas existéncias comunicacionais é que o direito a cidade seja respeitado e
a comunidade possa fazer da sua arte um festejo pela vida e ndo, continuamente, um grito de
socorro por dignidade. Enquanto isso, a comunidade festeja, pois sem festa ndo ha vida, ndo se
luta, ja que a festa € a mistica que anima o caminhar. Sem romantizar a precariedade, busca o0s
valores da caminhada com alegria e esperanca.

O direito a cidade compreendido junto a comunidade, ndo se faz sem direito de dizer a
palavra. Por isso, é importante lembrar os momentos de vitorias ou avangos, ainda que pontuais
e ainda gque ndo signifiquem a vitoria completa, esta que s6 se fara quando o sistema-mundo
capitalista ruir. Destacamos 0s ganhos que a comunidade obteve até 0 momento, por meio de
suas lutas em defesa do seu territorio, com o fato do Banco Mundial ter retirado o financiamento
ao Programa Lagoas do Norte. Este fato inaugura um novo momento na historia do lugar, uma
vez que o maior financiador do programa retira seus recursos, podendo enfraguecer as
investidas do poder municipal para desalojar a comunidade, tentativas que transcorrem na
histdria local antes da chegada do PLN, intensificado, sobremaneira, com ele. O fato foi
noticiado pelas matérias “Boa Esperanga festeja expulsdo do Bando Mundial de seu territério”,
publicada, no dia 27 de dezembro de 2021, no site Ocorre Diario, relatando o dia em que a
comunidade se reuniu para confraternizar em uma festa comemorando o fim do financiamento
do projeto; pela matéria “Lagoa Parada”, no site O Estado do Piaui, destacando que relatdrio
do Painel de Inspecdo do Banco Mundial apontou mais danos do que beneficio a populacéo
local. Além destas, outras midias locais anunciaram.

Esta foi uma das respostas as palavras de esperanca proferidas pela comunidade por
mais de uma década, pois o financiamento deveria ser investido nas melhorias urbanas para a
populacéo, mas estava a massacrar seus modos de vida. O que ndo quer dizer que a comunidade
ndo queira investimento, mas quer que o investimento sirva ao Bem Viver, as suas filosofias,
modos de vida e ndo signifique desterritorializacdo e inseguranca social. S&o complexidades e
dialéticas as quais uma comunicacdo integral de cosmoconvivéncia busca abarcar para ndo
repetir silenciamentos ou sequestros de narrativas.

A comunicacéo integral e ativa que ensina a comunidade Boa Esperanca age em nome
de um projeto de vida coletiva, onde caibam as diversidades, onde corpo € territorio e ndo se
desintegra da mente e espirito, € uma comunicacdo que se coloca contra as opressdes de raca,
género e classe, ao tempo que desobedece epistémica e ontologicamente a colonialidade que

imp0Oe padrdes estéticos e modos de fazer/ser/saber.
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Presente no nosso terceiro objetivo especifico, importante destacar que as produgdes de
sentido expressas na comunicacao integral, popular e comunitaria, na Boa Esperanca, denotam
convivéncia comunitaria, uma cidade coletiva e partilhada que enseja direitos e moradia digna,
exige participacdo e autonomia dos sujeitos em seu devir historico. Sdo sentidos de
solidariedade, Ubuntu e Bem Viver, que convidam a construir outras sociabilidades na cidade
e no territorio. Sdo sentidos que mobilizam outros imaginarios, que impulsionam para um
projeto de sociedade sem as opressdes de classe, raca ou género, sustentadas pelo sistema
mundial desigual e moderno/colonial. Portanto, os sentidos que subjazem aos processos
comunicacionais da comunidade Boa Esperanca séo atos que enunciam a necessidade da quebra
dos sistema capitalista com suas desigualdades, exploracdes e autodestruicdo, seja humana e da
natureza, Seus racismos e sexismos. Sao o0s sentidos de esperanca e esperancar, verbo ensinado
por Paulo Freire (1996), que nos traz dimenséo coletiva, se Esperanca, ndo se conjuga esta agcao

sem ser com o0 outro rumo a outro momento historico.

Esperangar é juntar-se com outros para fazer de outro modo. A esperanca é um
condimento indispensavel a experiéncia histérica, sem ela ndo haveria histéria, mas
puro determinismo. SO ha historia onde h& tempo problematizado e ndo pré-dado, a
inexorabilidade do futuro € a negacdo da histéria (Freire, 1996, p. 29).

Nos sentidos de esperancas impressos na comunicacdo e no dialogo propostos pela
comunidade Boa Esperanca estd o significado da acdo libertadora que se percebe em
historicidade. E preciso conhecer a sua historia e saber que ela ndo estd presa a um
determinismo, ela pode ser transformada. E fazer uso da palavra para a comunidade em suas
diversas acGes comunicativas € a possibilidade de estar no mundo, é possibilidade de existéncia.
O Diéalogo vai alem do modelo transmissivo, que expressa emissor-receptor-mensagem. Para
Freire (1996), o dialogo s6 faz sentido na presenca no mundo, a dialogicidade na relacdo das
pessoas com 0 mundo, quando se colocam para pronuncia-lo.

A comunicacdo insurgente traz o sentido integral de corpo-mente-espirito, honrando
suas memaorias ancestrais para constituir tecnologias comunicacionais artesas, pde na roda as
diversas formas de produzir comunicagéo e construir a palavra coletiva, as narrativas de cura e
fazer viver as histdrias de vida, que se juntam a outras nos trazendo pedagogias e metodologias
comunicacionais para re-existéncia.

As temporalidades que cercam o fazer comunitario enseja uma comunicacdo que traga
pausa, que privilegia as paradas necessarias para a reflexdo sobre o mundo, para que entdo,
possa pronuncia-lo desde uma apreensdo e compreensdo com significacdo complexa, pois o

didlogo exige tempo acontecer, o tempo da confianca e da elaboracdo do comum. Assim,
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consegue fazer da esperancga um verbo de ac¢ao coletiva, pois escuta, sente e se reelabora, pondo
sentidos horizontais para a conquista dos direitos que se desejam, para a transformacéo da
realidade na caminhada historica dos caminhantes. Na compreensdo desta comunicagdo
contracolonial é possivel nos alimentarmos dos ensinamentos de Rinpoche Vidyadhara
Choégyam Trungpa (2016) em seu livro “Além do materialismo espiritual”, quando ele fala de

uma comunicacao que € ligacao.

O processo de comunicacao sera belo se o enxergarmos em termos de simplicidade e
precisdo. Cada pausa feita no processo de falar passa a ser uma espécie de pontuacéo.
Falar, deixar espaco, falar, deixar espaco. Ndo tem que ser uma ocasido formal e
solene necessariamente, mas é bonito ndo ter pressa, ndo falar em tremenda
velocidade, ruidosamente. N&o precisamos vomitar informacdes, para depois parar de
repente, com uma sensacdo de depressdo, a espera da resposta da outra pessoa.
Podemos fazer as coisas de modo digno e apropriado. Basta deixar espaco. Na
comunicagdo com o outro, 0 espaco é tdo importante quanto a fala. Vocé nao precisa
sobrecarregar o interlocutor com palavras, ideias e sorrisos, tudo ao mesmo tempo.
Pode espacar, sorrir, dizer alguma coisa, depois deixar uma lacuna e depois falar,
depois espago, depois ponto (Trungpa, 2016, p. 129).

A urgéncia dos saberes ancestrais nos convida a revolucionar com outro tempo. Um
tempo de pausa, de reflexdo, de escuta e apreensdo do outro. E uma comunicacéo que busca
cura dos tempos aligeirados, que massacra 0 outro e suas historias, que nao abre espaco para a
escuta e compreensdo. O que a paciéncia histérica da comunidade, para ver realizado seu
proposito, nos ensina € que nés fazemos o tempo e ele nos faz, sendo possivel fazer a historia,
sendo o tempo que nos acolhe. Nao se trata de espera sem acdo, ndo se trata de deixar as
demandas urgentes da comunidade para o futuro inapreensivel e imprevisivel, pelo contrario, a
pressa aqui ndo é chegar primeiro, mas € chegar junto.

Tantas vezes a comunidade precisou denunciar violagbes com urgéncias necessarias de
sobrevivéncia, mas ndo deixou de fazé-lo sem criar uma comunicacao participativa e de muitas
vozes. Ndo é deixar de anunciar o presente, mas € perceber que informes sé ndo bastam, é
preciso criar comunicacdo que seja conexao, ao contrario do fazer apressado que despeja
camadas e camadas de informes em uma velocidade ruidosa, que ndo diz sobre
intercomunicacdo, nada comunica. Quando os tratores chegam nas comunidades ou 0s agentes
da prefeitura selam as casas, dando o ultimato de deslocamento compulsdrio, h4 uma pressa por
denunciar e fazer da comunicagdo um grito de socorro e esperanga, mas ndo se trata de pilhar
informes desterritorializados e desconectados da realidade. Como uma comunicacao
territorializada e integral, as vozes em dialogo, horizontalidade, autonomia e participacéo
buscam elaborar sua palavra. N&o é uma palavra solitaria, mas um dizer frente a uma situacdo

limite a qual a comunidade vivencia e sofre coletivamente, as condi¢Ges de didlogo estdo dadas
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pela vivéncia e luta cotidiana. Nem sé de comunicacdo urgente vive a comunicagdo popular e
insurgente, ao perceber que esta € uma forma de elaborar a esperanca cotidiana, € que a
comunidade passou a construir espacos com maior permanéncia, para dar espago e abrangéncia
ao seu dizer. E isto se reflete no material aqui analisado, como o Projeto Mulheres nos Terreiros
da Esperanca, a Editoria Esperanca, parceria com o coletivo de comunicacdo Ocorre Diario e 0
Museu virtual Resisténcia Da Boa Esperanca.

Ha sentidos e imaginarios de esperancas em cada processo comunicacional realizado
pela comunidade Boa Esperanga, em cada série de reportagem, em cada entrevista realizada
entre vizinhos, em cada pichacdo ou grafite nos muros. H4 um grito de esperanca em cada
performance, fotografia do territério, em cada corpo que se pde em movimento com quem quer
por em evidéncia esta incontida vontade de Bem Viver, de viver bem sem exclusdo social,
desigualdades ou invisibilizacdo dos territérios e seus saberes ancestrais. Ndo que nao haja
desesperancas por vezes, ndo que ndo se reconheca as condi¢Bes historicas, sociais ou
econdmicas que fazem do territério da Boa Esperanca um local de constantes conflitos e
abandono dos investimentos publicos, mas porque é problematizando a historia que € possivel
criar outro tempo de esperangar. “A esperanga ¢ necessidade ontoldgica; a desesperanga, é
esperanga que, perdendo o enderego, se torna distor¢do da necessidade ontologica” (Freire,
1992, p. 5). A desesperanca e a tristeza é projeto do sistema capitalista que imobiliza as forcas
sociais e as faz cair na crenca de que a historia ja estd determinada pelos “senhores donos da
histéria”. A esperanca, diz Freire (1992), ¢ o imperativo existencial e historico. Nao ¢ pura
teimosia, mas é a Unica condicdo de seguir existindo. A esperanga s6 ndo basta, ela “enquanto
necessidade ontoldgica, precisa de ancorar-se na pratica. Enquanto necessidade ontoldgica a
esperanca precisa da pratica para tornar-se concretude historica”(Freire, 1992, p. 6). Afetos de
esperanca ndo basta para transformacdo social, é preciso pratica, conhecimento critico da
realidade para que ela ndo se torne uma frustrada espera vd. A comunicacao realizada pela
comunidade apresenta sentidos de esperanca, pois € motor existencial e historico, anuncia
solugBes comunitarias para os problemas da cidade e enuncia seu lugar como espago de
producdo de conhecimento e modos de fazer e ser na cidade com suas filosofias e antologias
ancestrais.

E com estas epistemes ancestrais, Ubuntu e Bem Viver, que percebemos que é no
horizonte historico de longa duracdo, onde se encontram nossas possibilidades de construgdo
de caminhos para adiar o fim do mundo (como nos convida Krenak, 2019), pois lembramos do
passado como um pilar que sustenta nosso caminhar. De outro lado, a comunicacao-

propaganda, a midiatizacao do processo capitalista sempre nos rouba nosso passado com vistas
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a nos lancar ao futuro, sem raizes, sem territério, sem cancGes, sem marcas, sem bailado de
passo no chdo, sem memoria. E preciso sim, recuperar a nossa historia e as memarias populares,
se queremos tracar um horizonte de longa duracdo para os setores que insurgem contra as
estruturas sociais segregadoras. Percebemos que a comunidade cumpre esta tarefa comunicando
Com Seus jeitos; seus COrpos e corpas; suas estéticas e as possibilidades que se apresentam na
realidade dialética de luta na cidade.

Cabe questionarmos quem conta e registra a historia do povo se nao ele mesmo? Onde
estdo registradas as memdrias das comunidades ribeirinhas, originrias, tradicionais e
quilombolas, sendo em plataformas criadas por eles e com eles? Os materiais presentes no
Projeto de Comunicagdo Popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca, Editoria Esperancgas -
Ocorre Diério e 0 Museu da Resisténcia da Boa Esperanca, se apresentam como metodologias,
que além de comunicar e educar, agem como sistematizacdo da histéria e da luta popular. Estas
existéncias comunicativas fazem das midias populares um modo de narrar e registrar, as
histdrias e as memorias do povo, para que elas ndo se percam. A caminhada na comunidade
Boa Esperanca nos permite sentipensar que democratizar a comunicacdo € também
democratizar o direito de narrar a historia e escrevé-la junto a seus protagonistas, desde suas
vivéncias suas experiéncias. Assim, estaremos garantindo passagem das memorias de larga
duracdo que tem seus principios epistémicos e ontoldgicos, para que cumpram sua tarefa de
solidificar a experiéncia no presente, enraizados na terra que nos nutre, honrando as

experiéncias passadas para lutar por um presente de Bem Viver.
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